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ب لَه أقرايي ير 
(مقدمي التحقيق) 
الحمد لله رب العالمين» الحمد لله الذي طهر قلوب أحبابه بمدد المشاهدات 
تطهيراء وحباهم لما اجتباهم إلئ حضرته العلية فيضا وإنعاما كثيراء وأطلعهم علئ 
تأثيرات الأسماء والصفات وكان ربك قديراء أمد بالعناية من شاء وكشف لهم 
عن براقع الجمال» وحقق من أراد بأسرار الهداية وخصهم بطلب الكمال» ورفع 
عن بصائرهم حجاب الغين وأتحقهم بواردات الوصالء فطارت أطيار هممهم 
إلئ أوكار بروج المعالي» وحارت أفكار لواحيهم فيما أوتوه من الغوالي؛ أحمده 
سبحانه بالحمد الذي حمد به نفسه إذ هو بحمد نفسه خبيرا» حمد معترف بنعمه 
مقر بالعجز والتقصير» حمدا لا يدخل تحت حد ولا تقدير؛ علئ ممر الأوقات 
والساعات ما طلع في السماء نجم منير؛ وعاد برقع الجمال حسيرا”". 
والصلاة والسلام علي أشرف الأنبياء والمرسلين سيدنا ومولانا محمد صلي 
الله عليه وعلئ آله الطيبين الطاهرينء ورضي الله تبارك وتعالي عن أصحابه الغر 
الميامين» وأزواجه أمهات المؤمنين وعن التابعين وورثته والداعين بدعوته إلي 
يوم الدين» وعنا معهم برحمتك ياأرحم الراحمين. 
وبعد: فإنتراثناا لاسلامي يعبرعن ماضي الأمةالإسلامية وحضارتهاء وإنتحقيق 
هذا التراث يعد ربطا بين ماضي الأمة وحاضرهاء ويُعد وقفة في وجه أعداء الإسلام 
الذين يريدون أن يشوهوا هذا التراث العظيم ليفصلوا بين ماضي الأمة وحاضرها. 


)١(‏ من مقدمة القطب البكري لكتاب (هدية الأحباب فيما للخلوة من الشروط والأداب). 
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من أجل ذلك قام العلماء الأجلاء بحفظ هذا التراث وتنقيحه لتخرج إلينا 
في صورة تلك المخطوطات مطبوعة مضبوطة خالية من التصحيف والتحريف 
ووضع وا مناهج وقواعد حفظوا بها المخطوطات حتدئ خرجت علينا في صورة 
ُيُسرلنا سبل الإنتفاع بها. 

إن البحث والكتابة في التصوف من سبل الاطلاع علئ هذه النّسمات الروحية 
التى تهبٌ علينا من السابقين؛ الذين سلكوا في طريقهم إلئ الله - تعالئ- اتباعَ 
الكتاب والسنة؛ وسيرة سلفنا الصالح؛ لذلك كان البحث في التصوف متعة روحية 
وعقلية» غير أنه محفوف بالمخاطر؛ إذ التصوف تجربةٌ روحيّة وليس مجرة بحثِ 
نظريٌ وهنا تكمن صعوبة البحث فيه إذ الحكم علئ كثير من أحوال الصوفية: 
يشوبه الغموضء ويفتقر إلئ دليل بمقياس العلم الظاهر؛ لعدم سلوك الحاكم نفس 
التجربة الت سلكها المحكوم عليه؛ ومن هنا افتقر الحكم إلئل: الدقّة والموضوعية. 

والشيخ مصطفئ البكري: أحد الأعلام الذين ساهموا في نشر ما يتعلق 
بالحقائق الصوفية» وله باع طويل في ذلك. فكان وَمََآَتَهُ أنموذجا للصوفية 
المتمسكين بالتصوف المستند إلئ الكتاب والسنة والأدلة المعتبّرة عند محققئ 
أهل السنة والجماعة؛ وله في ذلك أثر بارز وجهد لا يتكرء وهذا يتناسب مع اتجاه 
الشيخ البكري؛ الذي يشار إليه بالبّنان في كثير من العلوم؛ فلا ريب أن اتجاهه العام 
في آرائه ومؤلفاته: موافق للشرع غير خارج عنه. 

وتعد رسائل القطب الشهير الشيخ البكري يَمَدَُئَهُ في التصوف أثرا من آثار هذا 
العصر وبما أن مصنفها وهو الشيخ مصطفي بن كمال الدين البكري الصديقي) 
الذي طار ذكره شرقا وغرباء وانعقدت له ألوية الولاية في الأقطار عجما وعربا؛ 
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فهو شيخ مشايخ الخلوتية» ورافع لوائها في عديد من الأقطار العربية والإسلامية؛ 
والمفصح عن آداب هذه الطريقة في كتبه التي صنفهاء والرسائل التي رصفها 
وألفهاء وحظئ هذا الشيخ الصوفي الكبير يشهرة واسعة» ورغم ذلك - وللاسف 
- لم يحظ بدراسات وأبحاث تعطيه حقه. وتكشف عن ملامح شخصيته؛ وتعرف 
بتتاجه العلمي الوفير -وخاصة رسائله الصوفية-» وكذلك دوره الكبير في الحياة 
الاجتماعية والثقافية والفكرية في القرن الثاني عشر الهجري؛ حيث يعد الشيخ 
مجدد الطريقة الخلوتية» وعلئ كتبه اعتمدت الطريقة في رفع راياتها. 

وتعد كتب الشيخ ورسائله في التصوف هي أنموذجا جديرا بالتحقيق والضبط 
والعناية» فالشيخ يِمَدانَهُ له الباع الذي لا ينكر في علوم الطريق وآداب الصوفية: ويعتبر 
عصر الشيخ البكري ينه (وهم -176ام) ١84(‏ -016ام) هو عصر التصوف البارز» 
فإنه لايكاد يخلواعالم من علماء هذا العصر إلا وله نزعة صوفية. 

ومن هناء يأتي هذا المخطوط النفيس للقطب البكري في الحكم الإلهية» ليدلنا 
عن جانب صوفي من جوانب الشيخ يَعَدَُنَ ألاوهو قدرته علئ صياغة شريف 
المعاني في تلك الرقائق النورانية البليغة» رابطا بين رونق الأسلوب وجزالة اللفظ 
وبين إشارات أهل السلوك ورموز الصوفية». 

والتصوف: هو التخلق بالأخلاق الإلهية بالوقوف مع الآداب الشرعية ظاهرا 
فيري حكمها من الظاهر في الباطن؛ وباطنا فيري حكمها من الباطن في الظاهر 
فيحصل للتأدب بالحكمين كمال وهو مذهب يقوم علي عشرة أركان «أولها 
تجريد التوحيدء ثم فهم السماع وحسن العشرة. وإيثار الإيثار» وترك الاختيار 
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وسرعة الوجدء والكشف عن الخواطر وكثرة الأسفارء وترك الاكتساب؛ وتحريم 
الادخار»7. 

وعن هذه المجاهدات الصوفية؛ قال القاشاني في اصطلا حانه: والتصوف: 
هو الوقرف مع الآداب الشرعية ظاهرا وباطناء وهي الأخلاق الإلهية» ويقال: 
هو إتيان مكارم الأخلاق؛ وتجنب سفسافهاء وقالوا: التصوف هو حسن الخلق 
وتزكية النفس بمكارم الأخلاق:0. 

وكتبه: الفقير إلئ عفو مولاه الغني: عمرو يوسف مصطفئ الجندي 

ماجستير الأديان والمذاهب. وباحث الدكتوراة بجامعة الأزهر الشريف 


) يراجع/ معجم المصطلحات الصو فية للدكتورعبدالمنعم الحفني, (ص10)) ط/ دار المسيرة 
بيروت» ط؟/ اخكام. 
(؟) يراجع/ لطائف الأعلام للقاشاني؛ /١(‏ *79)) ط/ الهيئة المصرية للكتاب» ط"/ +-ام. 
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عملي في التحقيق 

أما خطوات التحقيق فهي باختصار: 

-١‏ جمع نسخ الكتاب المخطوط ثم نسخة علئ الرسم في العصر الحاضر. 

؟- مقابلة النسخ مقايلة دقيقة وأكثر المحققين يتساهلون في هذا نساهلا لافنًا للنظر. 

؟- توثيق ما ورد في الكتاب من النقول والآراء والأقوال بالرجوع إلئ مصادرهاء 
أو الإشارة إلئئ القول الذي تأثر به المؤلف ممن سبقه من كُتاب التصوف. 

؛- شرح وبيان بعض العبارات الغامضة والاصطلاحات الصوفية. 

- ضبط كلمات الحكم ضبطا دقيقا وبيان ما أشكل منها. 

1- التعليق علئ المسائل العلمية التي انطوت عليها ألفاظ الحكم تعليقًا دقيقاً. 

- ترقيم الحكم الإلهية» وقد قمت بضم الحكم القصيرة إلئ بعضهاء فقد ينظم 
الشيخ الحكمة في كلمتين أو ثلاث» فقمت بضمها إلئ بعضها. 

8- الإشارة إل الآيات والأحاديث التي انطوت عليها بعض الحكم. 

9- الترجمة لبعض الأعلام التي وردت إليها الإشارة في الحكم كذي النورين 
عثمان والحلاج وصهيب الرومي بصورة مختصرة. 

-٠١‏ عمل مقدمة للكتاب تنوه بأهمية الإشارة والرمز في اللغة الصوفية والعرفانية. 
وأقول: «علئ الله وحده توكلي واعتمادي: وإليه تفويضي واستناديء؛ وأسأله 

سلوك سبيل الرشادء والعصمة من أحوال أهل الزيغ والعناده وأبتهل إليه سبحانه 
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أن يوفقني لمرضاته. وأن يجعلني ممن يخشاه ويتقيه حق تقاته وأسأله سبحانه ان 
بيسر لي جميع المكرمات. ويعينني علئ فعل الخيرات وأن يديمني علئ ذلك حتئ 
الممات. و أن يفعل ذلك بجميع أحبابي» وسائر المسلمين والمسلماتإنه ولي ذلك 
والقادر عليه؛ ولاحول ولا قوة إلا بالله العلي العظيمء وحسبنا الله ونعم الوكيل»”. 


فين 


)١(‏ دعاء مأثور عن سيدنا شيخ الشافعية الإمام النووي قدس الله سره. 
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وصف التسخ 

اعتمدت في تحقيق هذا المخطرط النفيس عل نسخة مكتبة مشيخة الأزهره 
وهي أكبر النسخ حجماء وكتبت في حياة المؤلف رضي الله عنه» ورمزت لهابالرمز (1). 

وقد جاء علئ غلافها: هذه نبذة في الحكم مرئبة علئ حروف المعجم. تأليف 
العارف بالله تعالئ: مولانا السيد مصطفئ البكري الصديقي. 

رجاء عليها ملكية: الحمد لله تعالئ؛ ملك العبد المستجير بالنبي الأمي كله 
عبد الله بن عبد الله بن شمس الدين حمادة المنز لاوي. 

وجاء عليها: اللهم صل وسلم وبارك على سيدنا محمد وعلئ آله. عدد كمال 
الله وكما يليق بكماله؛ اللهم صل علئ سيدنا محمد النبي الأمي؛ وعلئ آله وصحبه 
وسلم. (قد كتبت هذه النسخة سنة 7ه في حياة القطب البكري). 

وعدد أوراق هذه النسخة: 2 ورقة. وعدد مسطرتها: ١‏ سطرا. 

ورقمها: 7550:8), وطولها: 6 15, وعرض: 06. 

نسخة (ب): وهي النسخة التي قابلناها علئ نسخة الازهر. 

وجاء علئ غلافها: هذه الحكم الإلهية والموارد البهية؛ تأليف سيدنا وأستاذنا 
السيد مصطفئ البكري نفعنا الله به وأمدنا من مدده. بمنه وكرمه؛ آمين. 

وجاء عليها: 
وما من كاتب إلا سيبلئ ويبقئ الدههر ماكتبت يداه 
فلا تكتب ببالك غير شيء يسركفي القيامةإذتراه 
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نسخةج: لم أعتمدها في التحقيق؛ لكونها ناقصة نقصا كبيرا ملاحظاء لكن 
جاء علئ غلافها: الموارد البهية في الحكم الإلهية للعارف الراسخ المحقق الرباني 
والعلم النوراني» مسلك المريدين سيدنا وأستاذنا وعمدتنا وعدتنا وقدوتنا وملاذنا 
السيد مصطفئ الصديقي الحسئئ الحسيني الخلوتي القادري النقشبندي نور الله 
ضريحه وأعاد علينا من بركاته وبركات علومه في الدين والدنيا والآخرة آمين. 

وجاءت علئ غلافها فائدة نفيسة: اكان عمر مؤلف هذه الحكم مسبعة 
وعشرون سئة نفعنا الله ونور ضريحه بمئه وكرمه. هكذا الرجال يا بطال». 

وما قيل فيها: 
حكّمٌُ كن الشَهْد من ألفاظها جادواناله سك منها سائر 
بخرٌولكنالطُقارة عبر ثمزن ولكن المُْيُوث جواهر 


وتبلغ أوراق هذه النسخة اثنتين وأربعين ورقة. 


ينان 


العمارف باطه مصيطفى بن كمال الدين البكري و 


ثانيا: نوكيق المخطوط للقطب البحكري 

نسب المؤرخون الذين ترجموا للقطب البكري نسبة مخطوط: الموارد 
البهية في الحكم الإلهية علئ الحروف المعجمة الشهية له؛ ومنهم المرادي في 
سلك الدرر©. 

وأوضح من ذالك أن القطب البكري صرح بنسبة هذا الكتاب له في عدد من 
كتبه ورسائله» قال في شرح ورد السحر المسمئ ب «الضياء الشمسي علئ الفتح 
القدسي»» قلنا في الحكم الإلهية: العارفون بائيون. والجاهلون بائنون؛ أي أن 
العارف بالله يرئ قيام الكل بالله. إذ هو القيوم علئ كل شيء. ولما كان الوجود 
علئ الحقيقة له تعالئ والأشياء وجودها منه.. إل آخر كلامه. 

وصرح كذالك في كتابه: السيوف الحداد في أعناق أهل الزتدقة والإلحاد 
بنسبة الحكم الإلهية إليه. فقال: ولهذا قلنافي أول الحكم التي سميناها: 
الموارد البهية في الحكم الإلهية: الوقوف مع العبودية هو منتهئ أهل المشاهدة 
الملكوتية»؛ ولو بسطنا يد اليراع في هذا المقام ورفعنا شراعه؛ لطال المجال في 
سرد عباراتهم السائغة الفائقة البراعة؛ واللبيب تكفيه الإشارة» والغبي لايفهم 
ولو بصريح العبارة'". 
وفد نقل الشيخ البكري كلامه عن الشريعة والحقيقة كاملا في كتاب السيوف 


() سلك الدرر (0195/4. 
() السيوف الحداد (ص'5). 
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الحداد فقال: وقلت فيما لنا من الحكم: الشريعة رداء الحقيقة؛ فمن قنع بأحدهر 
ضل؛ ومن تمسك بهما جلء الشريعة مصباح؛ والطريقة أقداح؛ والحقيقة رام, 
الشريعة باب» والطريقة آداب» والحقيقة لباب؛ الشريعة أذكارء والطريقة أنوار. 


والحقيقة أسرارء الشريعة صحوء والطريقة محوء والحقيقة صحو ومحو.... إلى 
آخر كلايه©. 


نف 


)١(‏ السابق» (ص0»). 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري وف 


التعريف بالشيخ البحكري» 
ويتضمن مولده؛ نسبه) كنيته: حياته" 

النقطة الأولي - مولده: 

هو الشيخ مصطفي بن كمال الدين بن علي بن كمال الدين بن عبد القادرمحي 
الدين البكري الصديقي الدمش قي الحنفي الخلوي؛ المعروف ب«السيد مصعلفي 
البكري» ولد الشيخ مصطفي بن كمال الدين البكري في مدينة دمشق في شهر ذي 
القعدة سنة (99٠ه)‏ الموافق سنة (84”ام)2, 

النقطة الثانية - نسيه: 

وينتهي نسبه رضي الله عنه إلئ سيدنا أبي بكر الصديق رضي 
الله عنه من جهة أبيه؛ ومن جهة أمه يتتهي نسبه إلئْ سيدنا علي بن 
أبي طالب رضي الله عنه وفي هذا يقول الشيخ في أول الألفية©: 
قال الفقيرلغني مصطفي نجل أبي بكر وسبط المصطفي 

ويروي ابنه (محمد) نسب والده مطولا في كتابه «الجوهر الفريد حل بلغة 
المريد» فيقول: ٠اهو‏ مصطفي بن كمال الدين بن علي بن كمال الدين بن عبدالقادر 
بن محي الدين بن أحمد بدر الدين - القادم من مصر إلي الشام - بن محمد بن 


0 هذه ترجمة مختصرة للشيخ» اختصرتها من الترجمة الوافية التي وضعنها للشيخ في أول تحقيق 
الألفية الوفية للسادة الصوفية. 

() يراجع/ الأعلام للزركلي؛ (7/ 87؟). 

(7) الألفية في التصوف للقطب البكري. البيت الأول. 
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ناصر الدين بن شهاب الدين أحمد بن عبد الخالق بن عبدالمنعم بن ناصر الدين 
محمد بن عوض بن يحي بن حسسن بن موسي بن يحي بن يعقوب بن نجم الدين 
محمد بن أبي الروح عيسي بن شعبان بن عيسي أبي الروح عوض داود بن محمد 
بن نوح بن سلطان المديئة المنورة طلحة الخير بن أبي محمد بن عبدالله بن الإمام 
الصحابي الجليل عبدالرحمن أمير المؤمنين وخليفة سيد المرمسلين الإمام أبي 
بكر الصديق» وسبط رسول الله صلي الله عليه وسلم, الحنفي مذهبا الخلوتي 
النقشبندي طريقا ومشربا»”". 

النقطة الثالثة - كنيته: 

ويلقب الشيخ البكري ب «محي الدين» وكان يحب هذا اللقب تيمنا بالشيخ 
محي الدين ابن عربي الحاتمي» ويلقب كذلك ب «قطب الدين» واشتهر بين طلبة 
العلم والعامة بالقطب البكريء والسيد البكري. 

ويكني الشيخ البكري ب «أبي المواهب» لظهور الكرامات والمواهب علي 
يديه» وكذلك يكني الشيخ البكري ب «أبي المعارف»؛ و«أبي محمد») حيث كان 
محمد هو الولد الأكبر للشيخ البكريء وهو الذي حمل عنه العلم. 

وقد ترجم للشيخ البكري كثير من المؤرخين وأصحاب التراجم؛ كالعلامة 
المؤرخ الجبرتي في تاريخه (عجائب الآثار في التراجم والأخبار)'" والمؤرخ أبوالفضل 
محمد خليل المرادي في تراجمه (سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشر)”" والزركلي 


00 يراجع/ الجوهر الفريد حل بلغة المريدء للشيخ كمال الدين محمد بن مصطفي البكري لوحة 
١‏ مخطوط بدارالكتب المصرية» تصوف رقم (50)؛ تحت رقم (144ة”). 

0( يراجع/ عجائب الآثار؛ عبدالرحمن الجيري. /١(‏ 20118 ط/ دارالطباعة ببولاق سنة اؤ6اه. 

(5) يراجع/ سلك الدرر في أعيان القرن الثاني عشرء للمرادي» :)16١/6(‏ ط/ دار البشائر الإسلامية: 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري 0" 


في (الأعلام) وغيرهم من المؤرخين وأصحاب التراجم. (معجم المؤلفيه, 
وهدية العارفين”, وفهرس الفهارس”"). 

قال عنه أبوالفضل المرادي: «مصطفئ البكري ابن كمال الدين بن علي 
بن كمال الدين بن عبد القادر محمي الدين الصديقي الحنفي الدمش قي البكري» 
الاستاذ الكيير والعارف الرباني الشهيرء صاحب الكشف» رالواحد المعدود 
بألفء كان مغترفًا من بحر الولاية» مقدمًا إل غاية الفضل والنهاية» مستضيئا بنور 
الشريعة رطب اللسان بالتلاوة: صاحب العوارف والمعارف والتآليف والتحريرات 
والآثارء التي اشتهرت شرقًا وغريّاء وبعد صيتها في الناس عجمًا وعربًاء أحد أفراد 
الزمان؛ وصتاديد الأجلاء من العلماء الأعلام, والأولياء العظام العالم العلامة 
الأرحد؛ أبو المعارف»”*©: وهذه الشهادة التي ذكرها الشيخ المرادي تدل علئ 
مكانته وتفرده في زمانه. 

وقال عنه أبو العباس هبة الله تاج الدين المعروف ب«التاجي؟ في التراجم: 
«هر العارف السيد مصطفي بن كمال الدين بن محي الدين بن عبدالقادر الصديقي 
السيد الشريف الإمام الجليل»؛ إمام أهل العرفاء في مجمع الحقائق»©: 

ودارابن حزم» ط حدكام. 

إلى يراجم / الاعلام» خيرالدين الزركلي. (0/ 5 2), ط/ دار العلم للملايين» ط/ ف سلة ام. 
0( معجم المؤلفين: عمررضا كحالة, ("/ لاكم) طذ/ الرصالة» طث/ #ققام. 
(؟) وهدية العارفين» إإسماعيل البغدادي: (/467))» ط/ دارالكتب العلمية؛ سنة؟ةام. 
() يراجع/ سلك الدرر في أعيان القرن الثانٍ عشرء للمرادي» (1/ ,)16١‏ 


(7) يراجع/ الشيخ البكري وفلسفته ورسائله؛ د/ كرم أمينء (ص8)» ط/ المجمع الثقافي 
بالإمارات»ء نقلا عن التراجم للتاجيء» لوحة ؟؟» مخطوط بدار الكتبء تاريخ تيمور؛ رقم 
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وذكر المؤرخ المصري عبدالرحمن الجبري عنه في تاريخه بأنه: «الأستاذ 
شيخ الطريقة والحقيقة» قدوة السالكين؛ وهربي المريدين»”© 

ويفتخرالشيخ البكري بنسبه البكري العلوي. ويفتخر بهذا في قوله: 
وقدري رنعت بسبة قرشية ١‏ بكيرية علوي الإطلال 

وقال أيضا 
وهباله مليناأقدقت بانتساب إلى الرمول الأعظم 
يكتفي من يصطفي عبد الوقا 2 مصطفئ سسط الوفي الأفخم 
وكذانجلعتيق عاق وارث المختار طه الهاشمي()' 

التقطة الرابمة: حياته. 

ومما يلاحظ علئ الشيخ البكري أنه أخذ العلوم الشرعية كالفقه والحديث 
والتصوف بطرق متعددة: كالسماع والإجازة والقراءة والعرض والمناولة؛ فعلم 
الشريعة والفقه والأصول أخذه عن الشيخ عبدالرحمن الليمي. وعلوم الصوفية 
تعلمه علي يد الشيخ النحرير عبدالغني النابلسيء وعنه أخذ علم الطريقة؛ وأما 
الطريقة الخلوتية فأخذها علي شيخه عبداللطيف بن حسام الدين الحلبي. 

ولكن الملاحظ أيضا أن اهتمام الشيخ البكري كان متجها إلي التصوف وآداب 
الطريق» وهذا مانلاحظه في مؤلفاته ومصنفاته التي كانت تنصب إلي هذا الجانب 
() يراجع/ عجاتب الآثار؛ للجيري؛ /١(‏ 0078). 


(؟) ديوان المجلاء والامستميلاء للشيخ البكري. لوحة *: مخطوط بدار الكتب المصرية شعر تيمور 
(هم). 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري 357 


درن غيره» ولذا قال الجبرتي عنه: (إن التربية تكفل بها الشيخ عبداللطيف بن حسام 
الدين الحلبي» الذي غذاه بلبان أهل المعرفة والتحقيق ففاق ذلك الفرع الأصل»:”. 

وهنا يشير المؤرخ الجبرتي إلئ أن الشيخ البكري لما دخل الطريق» وخمل من 
مشايخه وعلمائه؛ ومنهم الشيخ عبداللطيف الحلبيء فإنه بعد ذلك فاقهم كلهم 
في المعرفة؛ وسبقهم كلهم إلي المعارج المشرفة:؛ ففاق الفرع الذي هو (الشيخ 
البكري) الأصل الذين هم (مشايخه). 

وني سنة (1116ه) ترك الشيخ البكري أهله؛ وسكن في إيوان المدرسة الباذرائية 
التي أسسها بدمشق العلامة نجم الدين الباذرائي» المتوفي عام (100ه) ونزل القطب 
البكري بحجرة بها بقصد العزلة والانفراد» وني ذلك يقول المرادي ني سلك الدرر»: 
(وفي سنة تسع عشرة ومائة وألف (1726ه) سكن إيوان المدرسة الباذرائية» ونزل 
في حجرة مها بقصد الانفراد. والاشتغال بالأذكار والأورادء وأذن له شيخه المرقوم 
- أي الشيخ الحلبي - بالمبايعة والتخليف سنة عشرين وألف (أي ١؟١ه)‏ أذنًا 
عامًا فبايع في حياته؛ وكانت تلك أزهر أوقاته» وسمعه مرة يقول: [الجنيد لم يظفر 
طول عمره إلا بصاحب ونصف: فقال له: وكم ظفرتم أنتم بمن يوصف بالتمام؟ 
فقال له: أنت إن شاء الله ثم إن شيخه المرقوم دعاه داعي الحق فلبي» ثم إن تلامذته 
توجهوا إلئ صاحب الترجمة - أي الشيخ البكري - واجتمعوا عليه وجددوا أخذ 
البيعة عنه. فشاع خبره وذاع أمره. وكثر جمع جماعته إلئ سنة اثنين وعشرين)"". 

ثم أخذ الشيخ مصطفي اليكري الطريقة الخلوتية القرباثلية عن شيخه 


0 يراجع/ عجائب الآثار» للجيرتيء /١(‏ 0178. 
2( براجع/ سلك الدررء للمرادي» (0156/6). 
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الحلبي - عبداللطيف بن حسام الدين الخلوتي - وهي التي قال عنها في الألفية: 
والخلوتيةالكرام فرق> قد نوصوانهج الجنيد فرقوا 
ومسنهمفرتتنالعيبة من عرفو بلقرباشئاة 

ويذكر محمد توفيق البكري (1287 - 1701ه) صاحب التراجم الصوفية: «أن 
الشيخ البكري طلب العلم بدمشقء وقابل والي مصر ببيت المقدسء فاصطحبه 
الوالي إلي مصرء وهناك أخذ عنه خلائق كثيرون؛ وكان من أجلهم الشيخ الحفني)”. 

وفي سنة (148ه) عزم الشيخ البكري علئ الحج. وفي أثناء رحلته توجه إلئ 
أرض كنانة؛ وصحبه جمع كثير وظلهرت كلمته في تلك الأقطار» ولما 

بلغ تلامذته ماثة ألف» أمر بعدم كتابة أسمائهم؛ وقال هذا شيء لا يدخل 
تحت عددء ثم حج ورجع إلئ دمشقء. وحين وصوله إلئ دمشق تلقاه وجوه أهلها 
وبعد أيام تحول إلئ الديار البكرية وأقام بها ثمانية أشهرء ثم رحل [لئ نابلس 
فمكث با أحد عشر شه ©. 

«وني شهر شوال (8١ه)‏ توجه إلئ الديار القدسية (بيت المقدس). ولم 
يزل بها إلئ سنة ستين ومائة وألف (170١ه)‏ فسار إلئ مصر متنقلا في اليلاد الكنانية 
والساحل الشامي؛ فوصل مصر واستأجر له الاستاذ دالحفناوي؛ دارًا قرب الجامع 
الأزهر عن أمر منه بذلك. وتلقاه الأستاذ الحفني المذكور ومعه خلائق كثيرون من 
علماء مصر ووجوه أهلهاء وأقام هناك وهو مقبل علئ الارشاد. والناس يهرعون 
إليه مع الازدحام الكثير؛ حتئ إنه قل أن يتخلف عن تقبيل يده جليل أو حقير. 


لق يراجم / الموسوعة الصوفية» للدكور عبدالمنعم الحفني» (ص:7)) ط / دار الرشاد طام )ؤلام, 
(») يراجع/ ملك الدرر؛ للمرادي. (194/1) 


العارف باه مصطفى بن كمال الدين البكري أل 


وني شهر (171١ه)‏ عزم علئ الحج؛ وكان مصرفه مثل مصرف أكبر من يكون 
من أرباب الثروة وأهل الدنيا ولم تكن له جهة تعلم يدخل منها مايفي بأدنئ 
مصرف من مصارفه ولكن كانت بيده مفاتيح التوكل؛ ولما عاد الشيخ يدانه من 
الحج: حانت منيته» فتوفي بعد رجوعه من الحج بشهر رَمَدَألَه. 

وهكذا نجد الشيخ يَمَدَنَُ كثير الترحال والتطوافء «وكثر أتباعه ومريدوه في 
البلاد كثرة عظيمة» حتن بلغوا مائة ألف مريد)0* 


يفن 


6 يراجع/ إتحاف الصديق بخلاصة آل الصديق؛ للشيخ محمد بن مصطفي البكري؛ لوحةت» 
مخطوط بدار الكتب» تاريخ تيمور (؟407ة). رقم (037284) 


العارف باه مصطفى بن كمال الدين البكري لف 


ثانيًاء شيوخه وتلاميذه 

التقطة الأولي - شيوخه: 

الشبيخ عبدالغني النابلسي2". 

الشيخ عبدالرحيم الهندي الدمشقي: 

«عبد الرحيم بن محمد بن أحمد الحنفي الكابلي الهددي نزيل دمشى» الامام 
العلامة المحقق المدقق البارع؛ مولده بمدينة كابل من اقليم الهند» ونشأ بها ورحل 
إلئ سمرقند وغيرهاء وأخذ بتلك البلاد عن علمائها ثم حج ودخل إلى دمشق بعد 
الثماتين وألف (280٠ه‏ ) فقطن بها وق رأ علئ جماعة من علمائها»”). 

الشيخ مراد النقشيئدي2. 

قال عنهالمرادي: «هو مراد ابن علي بن داود بن كمال الدين بن صالح بن 
محمد الحسيني الحنفي البخاري النقشبندي. نزيل دمشق وقسطنطينية؛ جدنا 
الكبير الأستاذ الامام الأعظم الشهير» قطب الأقطاب ونادرة الأزمان والأحقاب» 

الشيخ عيد اللطيف بن حسام الدين الخلوتي”": 

«هو عبد اللطيف بن حسام الدين الحليي الخلوتي نزيل دمشئىء رقد أخذ 
الطريقة الخلوتية عن شيخه الأستاذ المربي الأكمل «علي) المعروف بهقره باش؟ 
)١(‏ يراجع/ ترجمة النايلسي في ٠‏ سلك الدرر للمرادي؛ (/  )**‏ الأعلام للزركلي (6/6؟) 
0( يراجع/ سلك الدرر؛ جم ). 


في يراجع/ سلك الدرر؛ 019/0 
() يراجع/ السابق. (9/ ؟؟1) 


ف الحكم القدسية المسماة: الموارد الببية في الحكم الإلببة 


في مدينة أدرنة؛ قال المرادي: وانتقل عن خلفاء وتلاميذ لا يحصون كثرة وسنله 
معلوم عند الخاص لا العموم» ولصاحب الترجمة فضل»؟ 

- الشيخ الدكدجي: 

محمد بن إبراهيم بن محمد بن إبراهيم التركماني الأصلء المعروف 
«بالدكدجي»؛ ولد بدمشق سنة (80٠ه)»‏ وتوني بها سنة (1١1١ه)‏ والشيخ الدكدجي 
له الفضل الكبير في حفظ تراث الشيخ النابلسي ”9 

نجم الدين الرملي: 

هو نجم الدين بن خير الدين الأيوبي العليمي, كان أبوه شيخ الحنفية في 
عصره؛ وقد اجتمع به القطب البكري عندما كان في القدس”». 

الشيخ التافلاتي: 

هو الشيخ محمد بن أحمد التافلاي» المشهور «بالأزهري». كان رَمَدْانَهُ من 
أخص أصحاب الشيخ البكري»؛ وأصله من المغرب العربيء وكان فقيها حنفيا 

متكلماء ولاه العثمانيون منصب الإفتاء في القدس» وتوفي سنة (191اه)0". 

هؤلاء بعض ممن تتلمذ شيخنا البكري عليهم؛ وقد ذكر الشيخ المرادي 
مشايخه علي سبيل الإجمال في ترجمة البكري: «واشتغل بطلب العلم بدمشق 
فقرأ علئ الشيخ عبد الرحمن بن محبي الدين السليمي الشهير بالمجلد 
والشيخ محمد أبي المواهب الحنبلي؛ وكان يطالع له الدروس الشيخ محمد 
لق يراجع / مرهم الفؤاد الشجئ, للبكريء لرحة 6 مخطوط بدار الكتبء تاريخ تيمور (232)) رقم 

(24). ويراجع ترجمته ني عجائب الآثار للجبرتي /١(‏ 866): وسلك الدرر للمرادي (؟/5) 


9) يراجم/ سلك الدرر (19*/6) 
(0) يراجع/ سلك الدررء (186/5). 
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ابن إبراهيم الدكدجي ومع ذلك قرأ عليه متن الاستعارات وشرحهاء وحضر 
علئ الشيخ أبي المواهب المذكور شرح صحيح البخاري للحافظ ابن حجر 
وأخذ أيضًا عن الملا إلياس بن إبراهيم الكوراني؛ والمحب محمد بن محمود 
الحبال» وأبي النور عثمان بن الشمعة؛ والشيخ عبد الرحيم الطواقي. والعماد 
إسماعيل بن محمد العجلوني. وملا عبد الرحيم بن محمد الكابلي. وأجاز 
له الشيخ محمد بن محمد البديري الدمياطي الشهير بابن الميت. وأخذ عنه 
المسلسل بالأولية» ولازم الأستاذ الشيخ عبدالغني بن إسماعيل النابلسي؛ وقرأ 
عليه التدبيرات الألهية والفصوص وعنقاء مغرب ثلاثتها للشيخ الأكبر قدس 
سره وقرأ عليه مواضع متفرقة من الفتوحات المكية» وطرفًا من الفقه. وأخذ 
الطريقة الخلوتية عن الشيخ عبد اللطيف بن حسام الدين الحلبي الخلوتي»". 

كما أسلفنا في ترجمة الشيخ البكريء أنه كان كثير الترحال والانتقال والتطواف 
في أقطار البلاد شرقا وغرباء وبلغ أتباعه ومريدوه حد الكثرة حتي يلغوا - كما ذكر 
المرادي وابن الشيخ البكري محمد - مائة ألف. ولكن أشهر ممن قرأ علي الشيخ 
رسمع منه؛ وتعلم علي يديه؛ وارتشف من بحر معرقته هم: 

- ابنه محمد بن مصطفي الشهير بالشيخ كمال الدين البكري. 

- الشيخ يوسف الحفناوي. والشيخ محمد المنير. 

- شمس الدين الحفني. 

- الشيخ مصطفي اللقيمي الأزهري. 

- الشيخ محمد الديري الدمياطيء والشيخ محمد السمان. 

- الشيخ التافلاي» وهو شيخ البكري وتلميذه. 

- الشيخ محمد المغربي الأزهري. 


() يراجع/ ملك الدررء (1/ 181-6). 
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مؤلفات الشيخ 

كتب الشضيخ البكري كتبا ورسائل عديدة؛ وكانت هله المصنفات تنو عة 
الاختصاص. مابين كتب في العقيدة» والتصوف. والادب. وألف إلئ فير ذلاك 
اثني عشر مقامة» وكذلك ماتركه الشييخ خلفه من دوايين شعرية؛ وألف الاتي عش.ة 
رحلة؛ حكي فيها أسفاره ورحلاته»؛ ورضع كذلك تسع أراجيز في علوم الطريقة, 
وكذلك وضع تراجم لبعض مشايخه ومريديه. 

ركانت لهذه المصنفات - وقد كان أغلبها صوفيا - أكبر الأثر علئ الصوفبة 
من بعدهء وخاصة الطريقة الخلوتية» والتي وضع الشيخ في آدابها أكثر من رسالة 
وأشهر هذه الرسائل «الفتح القدسي» المعروف ب «ورد السحر»» والذي تناوله 
العلماء والأولياء بالشرح والتحقيق, ومن الملاحظ كذلك كثرة النسخ الخطية 
لكتب الشيخ ورسائله» وتدوال طلبة العلم لها في حياة الشيخ وبعد وفاته. 

وقد ذكر الشيخ المرادي أن عدد ماكتبه الشيخ ١ماثتين‏ واثنين وعشرين» (22) 
مؤلفاء «ما بين مجلد وكراس تينء وأقل وأكثر؛ وكلها لها أسماء تخصها مذكورة في 
أوائلها؛ وله نظم كثير وقصائد جمة خا رجات عن الدراوين تقار ب اثنئ عشر ألفبيت؟. 

وذكر ابنه (محمد البكري) أن عدد التصانيف التي كتبها أبوه (مائتين وعشرين) 
(9؟) مؤلفاء وهي بحسب عرضه لمصنفات والده تأتي علي ثلاثة أنواع”": 
-١‏ القسم الأول: في العلوم الإلهية؛ والحقائق العرفانية. 


00 براجع/ مخطوط الجوهر الفريد في حل بلغة المريد؛ لمحمد البكري؛ لوحة". 
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؟- القسم الثاني: في بيان منبع تلك العلوم الرحمانية» وموقعها من الأسماء الإلهية. 

؟- القسم الثالث: في كيفية الوصول إلي هذه النفحات:. ومابه يتوصل إلي هذه 
المقامات» وهذا القسم هو مطلوب كل مريد. ومن مؤلفات الشيخ: 

-١‏ الألفية في التصوفء. وتسمي ب «الألفية الوفية للسادة الصوفية؟» وقد نلت بها 
درجة التخصص الماجستير في كلية الدعوة قسم الأديان والمذاهب. 

؟- الابتهاللات السامية والدعرات الثامية؛ وهو من أوراد الشيخ البكري؛ رهر 
عبارة عن توسلات ربانية من أجل الترقي في المقامات. 

"- الاستغاثة الآتية بالنصرة والإغاثة. 

ه- الأربعون المورثة للانتباه فيما يقال عند النوم والانتباه» وهو مخطوط لخص 
فيه مايقوله المريد عند النوم. 

5- الأربعون حديثا المنظومة. 

1- إفادة الأنام لأوراد المنام؛ وهو من أوراد الشيخ البكري. 

- رسالة الاعتصامات؛ وهي من أوراد الأيام والليالي عند الشيخ. 

8- اقتحام لجة اللآلي في شرح منفرجة الغزالي» وهو مخطوط في شرح قصيدة 
الإمام الغزالي المعروفة ابالمنفرجة». 

- رسالة انتظار فتح الفرج واس تمطار منح الفرج» وهي قصيدة في (18) بيتا في 
الترسل والفرج» وهي علي غرار «المنفرجة» للإمام الغزالي. 

-٠‏ أوراد الأيام السسبعة ولياليها» هكذا ذكرها المرادي؛ وتعرف أيضا ب«أوراد 
ليالي الأسبوع وأيامه». 
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-١١‏ برء الأسقام في زيارة برزة والمقام» وهو مخطوط ضمن رحلات الشسيخ 
وأسفاره. وهو مطبوع في الأردن. 

- البسط التام في نظم رسالة السيوطي الهمامء ألفهبأرض مصر لماقدم علي المحدث 
البديري الدمياطي. وهي قصيهة في الآداب الصوفية» وتتكون من (6) بيتا. 

؟١-‏ رسالة بديع الموشحات. 

- منظومة «بلغة المريد ومتتهي موقف الس عيدا أو #مشتهي موفق سعيد) وهي 
المنظومة التي شرحها نجله كمال الدين محمد البكري في «الجوهر الفريد في 
حل بلغة المريد؛ وهي منظومة في الآداب الصوفية» وقد رجعنا إليها كثيرا في 
تحقيق الألفية في التصوف, وتتكون هذه المنظومة من (21) بيتا. 

- بلوغ المرام في خيلوة خخلوتية أهل الشام؛ وهي رسالة في الخلوة وآدابها 
ومنازل السائرينء والجلوة» وقد جاء في ثنايا هذه الرسالة الإشارة إلي بعض 
المصنفات التي كتبها الشيخ البكري» ك2هدية الأحباب» و(النصيحة السنية 
في آداب كسوة الخلوتية». 

7 بهبجة الأذكياء في التوسل بالمشهور من الأنبياء» وهي رسالة - كما هو ظاهر 
من اسمها - مخصصة بالتوسل. 

-١‏ رسالة في ترجمة شيخه مصطفي بن عمروء سماها «تبريد وفيد الجمر في ذكر 
بعض أحوال الشيخ مصطفي بن عمرو» وهي سيرة مفصلة عن الشيخ مصطفي 
بن عمروء الذي كان البكري ملازما له في كثير من أحيانه. 

18- تسلية الأحزان وتصلية الأشجان. وهي رسالة وضعها الشيخ في المحبة الإلهية 
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عند عودته من القدس سنة (1126ه) 

- رسالة تذكرة عرب أنس الطريقة في الحرب القائمة بين النفس والطريقة. 

؟- رسالة تناول أقداح الحق الصراح وشرب عذب زلاله في معني قول المصلي 
علي النبي وآله «عدد كمال الله وكما يليق بكماله؛©: 


)١(‏ قد استقصينا معظم مؤلفات القطب البكري المطبوعة والمخطوطة في تتحقيق رسالة: الألفية 
في التصوف؛ طيم دار الإحسان. 
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وفاة الشيخ البحكري 

أجمعت معظم التراجم التي ترجمت للشيخ البكري عليئ أن وفاته كانت ليلة 
الإئنين الثامن عشر من شهر ربيع الثاني سنة ألف ومائة وائنين وستين (17اه) 
قال المرادي: #وفي شهر ربيع الثاني سنة اثنتين وستين وماثة وألف. توعك 
مزاجه بحمئ مطبقة؛ وتمرض إلئ ليلة الأثنين ثامن عشر الشهر المرقوم فتوني 
بعد العشاء الآخرة بفكر صاح؛ وقلب غير لاه» ودفن بعد طول منازعة في تربة 
المجاورين وقبره مشهور»”, أي بالقرب من المسجد الحسيني بالقرب من 
الجامع الأزهرء وتذكر المراجع أن الحزن عم اليلاد الشامية رالمصرية حزنا عليه 
وأقيمت علئ روحه الصلاة الغيبية» ورثاه شعراء عصره. كما يذكر ابنه كمال الدين 
محمد البكري, والذي قدم مرثية في والده - ذكرها المرادي - في «سلك الدرر): 
هذا مقام القطب مفرد وك ته أصل الح قيقة فرعها الحد ثاني 
هو مصطفئ البكري سبط محمد نجل الصديق الخلوتي الرباني 
لازاليسقي تربه من صيب ‏ هطل يساق برحمة الرضوان 
ورثاه أحد شيوخه وهو الشيخ (محمد التافلاتي الأزهري) بقصيدة مطلعها: 
أصاب فؤادي صائب الخطب والردن2 فأصبحت في نادي المكاره مكمدا 
ويقول بعد ذلك: 

وكم فجعنا مر ة بعد مرة بأحبابنا واالق ل بيبدي التجلدا 
إلي أن فجعنا بالهمام الذي سرت أحاديئهفي الكون من نورهبدا 


إلى يراجع/ سلك الدرر. ض6). 
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فلاصبر يلقي عندناغير أننا حيارئ ودمع الطرف يذهل كالندا: 
ورثاه تلميذه الشيخ يوسف الحفني: 

بفقد عزيز الوقت قطب زمانه أجل بني الصديق في الصدق والصنا 
إمامبأنوارالسملوك أقام في بني العصر أسحارا بها تم الوفسا 
وماواردهالتقريب أرخه سما بعد نإماممولاي مصطفى 
وقد ختم المؤرخ المرادي ترجمته بقوله: «وبالجمل:: فقد كان المترجم 
يَمَدتَهُ من أفراد العالم علمًا وعملًا وزه ذا وورعًا وولاية» قدس الله روحه ونور 
مرقده وضريحه. وتتابعت له الصلاة الغيبية في البلدان إلئ تمام عامه برحمة المنان: 
ورثاه كل شعراء عصره؛ فرحمه الله تعالئ رحمة واسعة. ونفعنا به آمين»2. 


5 


)0 يراجع/ الشسيخ البكري فلسفته ورسائله للدكتور كرم أمين؛ (ص»2))» نقلا عن مخطوط 
(مجموع قصائد في رثاء الشيخ البكري) لوحة +3: مخطوط بمكتبة الأسكندرية؛ رقم (206). 
() يراجع/ سلك الدررء للمرادي (6/ «؟). 
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الجهود الأدبيت والأعمال الأدبيي 
الشعريي والنثريي للقطب البكري 
لتعلق هذه الرسالة الصوفية بجانب أدبي ألا وهو النثر الرائق؛ نشير إلئ بعض 
جهود القطب البكري في المجال الأدبيء ذكر الدكتور سلوادي في بحثه عن الشيخ 
مصطفي البكري: قرابة سبعة عشر مؤلفا للش يخ في الأدب العربي مما يدل علئ 
رسوخ الشيخ في هذا الفن."» ومن هذه المؤلفات الأدبية: 
الصمصامة الهندية في المقامة الهندية» وهي رسالة في المقامات» ويذكر أن 
المقامات في الحقيقة تتكون من أربعة مقامات: 
- المقامة الرومية والمدامة الرومية. 
- المقامة العراقية والمدامة الإشراقية. 
- المقامة الشامية والمدامة الشافعية. 
- الصمصامة الهندية في المقامة الهندية. 
والأخيرة هي أعلئ المقامات؛ وأكثرها فصاحةء وأرقاها بلاغة. 
ولقد مدح بعضها الفاضل الأديب المرعئ الشيخ عبد الله بن مرعي فقال: 
نض ترومي ةالبكريّأن لا تضاهيهامقامات الحريري 
نهلي درّةالفوّاص تدعئ 2 وأين الدرٌ مسن تسج الحرير 


0 شخصيات وأعلام مقدسية؛ د/ سن سلوادي. (ص2»)» مجلة جامعة القدس المفتوحة؛ 
العدد هاو كانون ثاني كم 
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ولقد أجاد سيدي يوسف الحفني حيث قال: 
تقول مقامات الحريري إن رأت مقامةهذاالقطب كالكوكب الدري 
تفساءل قدري عندها ولطائفي2 وين ثرئ الأقدام من أنفس الدر 
نهذي لأهل الفرف تبدي ظرائقًا ‏ وللواصل المشتاق من أعظم السر 
فكيف ومنشيها فري د زمائه ١‏ أجل همام قال نوديت في سسسري 

الدعامة الأنسية في المقامة النابلسية» من مقامات الشيخ البكري. 

قصيدة (الدمغة النضرية المحمدية والصبغة النظرية الأحمدية)؛ وهي 
تتضمن (84) بيتا - ديوان رشحة الصفا في امتداح المصطفئ-؛ ويسمي أيضا 
(نبجة الوصول في مدحة الرسول) ويسمي (ديوان منحة الوصول). ديوان الجلا 
والاستجلا في حمد الباري جلا وعلا؛ ألفه سنة (170١ه)‏ أي في أخريات حياته 
وقد رتبه علي حروف المعجم. وضمنه الافتخار بنسبه ومقامه. ديوان الروح 
والأرواح وعنوان الروح والارواح» ويسمي ب«ديوان الدوح والأدواح» ديوان 
مقصورة النظام المقصورة في الخيام. 

- ديوان المعشرات: ديوان المعشرات التي من الحضرة ممتدة المذهبة 
للأكدار المتناهية لدي الشدة» ديوان في مدح الأنبياء سماه «ديوان نفحة الأسد 
والإكرام في مدحة الأنبياء الكرام»» العمامة اليمنية في المقامة اليمنية العمامة 
الفندية في المقامة السمرقندية, 

غرة الغرر في حلية المختار أشرف البشر. (منظومة في الشمائل المحمدية). 

- الغمامة الغربية في المقامة المغربية» الفحامة العتابية في المقامة الكرامية 
الحجازية الكمامة النرجسية الندسية في المقامة الأنسية القدسية. 
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المقامة الإشراقية في المقامة العراقية» يتحدث فيها عن رحلته إلي البلاد 
العراقية. 

المنيهجة في الطريقة المنبلجة في شرح المنفرجة؛ وهي رسالة في شرح قصيدة 
المتفرجة التي نظمه؛ المقامة الابتهالية المنتجة للأسرار الجمالية؛ نظم الأمثال 
الميدانية. 
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اللفين والعرفان والرمز الصوفي الاصطلاحي 
(سطور وَارِدات المعاني لا تحل إلا في قَوَالب المباني) 
الشيخ البحكري في الحكم الالهيي 

للخطاب الصونفيء بأنماطه المختلفة» جاذبية خاصة؛ فهو يدفع إلئ القراءة» 
كما يغري بالتحليل» شرحا وتفسيرا وتأويلا؛ وذلك لتوضيح مصطاحاته؛ ربيان 
قضاياه وظواهره؛ وضبط إشاراته ورموزه. فلاغروء إذن. أن تعالج حكاياته وكراماته 
حرفياء وأن ترصد تراكيبه وأساليبه بلاغيا؛ إضافة إلئ الاحتفاء بمضامينه» وهذا ما 
يعبر عنه القطب الشهير شيخ الشاذلية في زمانه في حِكّمه التي سارت شرقا وغريا: 

«تسبق أنوار الحكماء أقوالهم؛ فحيث صار التنوير وصل التعبير» كل كلام 
يبرز وعليه كسوة القلب الذي منه برزء من أذن له في التعبير» فهمت في مسامع 
الخلق عبارته» وجليت إليهم إشارته؛ ريما برزت الحقائق مكسوفة الأنوار إذا لم 
يؤذن لك فيها بالإظهارء عباراتهم إما لفيضان وجد أو لقصد هداية مريد»”"' 

«فالألفاظ عند أهل السلوك هي حلية المعاني؛ والمعاني قلبية وما بر ز من بساط 
ظهر أثره فيه؛ والناس ثلاثة: متكلم مجموعء ومتكلم مسموع؛ رمتكلم مدفوع؛ 
فالمجموع هو الذي تنفع إشارته وتفيد عبارته والمسموع: هو الذي تستحلئ عبارته 
ونفهم إشارته» والمدفوع: هو الذي تمجه الأسماع ولا يحصل به الإنتفاع»”": 

بينما ينظر البعض إل اللغة علائ أنها لا تؤدي كمال التعبير عن الأذواق 


0 الحكم العطائية بشرح ابن علجيبة (ص17). 
0) شرح الحكم العطائية للشيخ زروق (ص27). 
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الصوفية: إذ أن القوم يؤكدون أن أسرارهم هي أسرار ذوقية روحية؛ وهذه 
التجليات الذوقية من جنس ما لا يقال» إذ لا يصفها واصف ولا يستنفدها حرف. 
كما عبر النفري في المواقف والمخاطبات: وقال لي: إن لم تشهد ما لا ينقال. 
تشتتٌ بما ينقال» وقال لي: العبارة ميل» فإذا شهدت ما لا يتغير لم تمل وقال لي: 
لا تسمع في من الحرفء ولا تأخذ خبري من الحرفء الحرف يععجز عن أن يخبر 
عن نفسه فكيف يخبر عني90. 

ولقد حظيت أقوال الصوفية بعناية خاصة؛ قديما وحديثاء لما تفردت به 
من جمال في المبنق» وغنئ في المعنئ؛ وعلئ ذالك قول النفري في المواقف 
والمخاطبات: «كلما اتسعت الرؤية ضاقت العبارة»؛9): 

وهذا الموقف أكثر مواقف النفري إلغازا فيما يتعلق بصور اللغة وأشكالها 
في المنظور العرفاني وهو موقف أختص به علم مشهور من أعلام التصوف طيعت 
شخصيته بسرية كبرئ ونقصد عبد الجبار النفري صاحب المواقف والمخاطيات؛ 
وهو صاحب العبارة المشهورة: «وقال لي: كلما اتسعت الرؤية ضاقت العبارة؟. 
«ونصه كله توتر محض بين المعنئ والعبارة» بين الموقف والقول. وكما هي عادة 
المتصوفة مع المعنئ نرئ النفري ينساق وراء رمزية كبرئ للاشتغال علئ رموز 
وإشارات يقف عليها أهل الباطن والعرفان» ومن ثم عد كتابه نصا مفتاحا من 
نصوص الحداثة الشعرية والفلسفية علئ السواء» ليس فقط فيما قاله من معان 
بل فيما قاله من استبصارات تخص عالم الإنسان وسياقاته المعرفية والوجدانية؛ 


0 المواتف للنفري» (صةه). 
) الموائف (ص؟ه). 
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خلال نص المواقف والمخاطبات تتردد كلمة #أبد» لتدل علئ نوع من المعنئ 
خاص بالذات التي تتعالئ علئ شرطها الطبيعي فتتجاوزه لبلوغ حالة من التماهي 
مع ما تستبظلته اللذات الإلهية من معنوا يذهب بكل القناعات يما فيها اللغة»"- 

وقال النفري: أوقفني في أدب الأولياء؛ وقال لي: إن ولي لا يسعه حرف. ولا 
يسعه تصريف حرفء ولا يسعه غيريء لاني جعلت له من وراء كل خلق علما بي" 

ويقول القطب البكري في السيوف الحداد في أعناق أهل الزندقة والإلحاد: 
دومن المعلوم أن مش كل كلام العارفين يراد منه الإشارة لا العبارة» لأن علوم 
الأذراق من فوق طور العقل» وإن أشير إليها في بطون الأوراق”"» ويقول في الحكم 
التي نشرع في تحقيقها: لبه بحر المعرفة لايُعر عنها لِسانٌ ولاشِفةه. 

ويقول ني حكمة أخرئ من حكمه الإلهية: حرف الياء: 

«يضيقٌ نطّاق النطق عن إيضاح سر التوحيدٍ إذ هو سَرَا والسُرٌ لايظهر فافهم 
أيها الرّشيد». 

ولذا اصطلحت هذه الطائفة علئ ألفاظ وكلمات اصطلحوا عليهاء يقول 
الأستاذ المحقق القتشيري:”" (اعلم أن من المعلوم ان كل طائفة من العلماء لهم 
ألفاظ يستعملوتها انفردوا بها عمن سواهمء تواطثوا عليها لأغراض لهم فيها من 
تقريب الفهم علئ المخاطبين بها أو تسهيل علئ أهل تلك الصنعة في الوقوف علئ 
معانيهم بإطلاقهاء وهذه الطائفة مسستعملون ألفاظا فيما بينهم قصدوا بها الكشف 


() اللغة في العرفان الصوفي (ص66). 
0( السابق» (ص©56). 

(0) السيوف اللحداد (ص1]). 

() الرسالة القشيرية (ص8"). 
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عن معانيهم لأنفسهم والإجمال والستر علئ من باينهم في طريقتهم؛ لتكون معاني 
ألفاظهم مستبهمة علئ الأجانب غيرة منهم علئ أسرارها أن تشيع في غير أهلهاء إذ 
يست حقائقهم مجموعة بنوع تكلف أو مجلوبة بضرب تصرف بل هي معان أودعها 
الله قلرب قوم؛ واستخلص لحقائقها أسرار قوم؛ ونحن نريد شرح هذه الألفاظ 
تسهيل الفهم علئ من يريد الوقوف علئ معانيهم من سالكي طرقهم ومتبعي سننهم!. 

ويقول الكلاباذي”": «فلما كان الأمر كذلك,. اصطلحت هذه الطائفة على 
ألفاظ في علومهاء تعارفوها بينهم ورمزوا بهاء فأدركه صاحبه؛ وخفي علئ السامع 
الذي لم يحل مقامه؛ فأما أن يحسن ظنه بالقائل فيقبله ويرجع إلئ نفسه فيحكم 
عليها بقصور فهمه عنه» أو يسوء ظنه به فيهوس قائله وينبه إلئ الهذيان؛ وهذا 
أسلم له من رد حق وإنكاره». 

قال بعض المتكلمين لأبي العباس بن عطاء: ما بالكم - أيها المتصوفة - قد 
اشستققتم ألفاظا أغربتم بها علئ السامعين» وخرجتم عن اللسان المعتاد! هل هذا 
إلاطلب للتمويه؛ أو ستر لعوار المذهب؟ فقال أبو العياس: مافعلنا ذلك إلا 
لغيرتنا عليه؛ لعزته عليناء كيلا يشربها غير طائفتناء ثم اندفع يقول: 
أحسسن مسا أَظْهرُء وَتُظْهرٌُ بادئ حي للقلوب تشكره 
يُخبرني عن وعنه أخبره ‏ أكعلسوهمن رون قهمايستره 
عن جاهل لايستطيع بنشره ‏ ُفيِدتعتاهءإذامايعيره 
قَيَظْهر الجهْلُ وتبدو زمره ويدْرَسَ المِلْمٌ وَيَمْمُوائره 


() التعرف لمذهب أهل التصوف (ص8١8).‏ 
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وأنشدونا أيضا له: 
إذا امل المعِبَارّة سَاءلونا ‏ أججبتاهمباصلامالإشارة 
تُييرٌ بهافتجعلها عُمُوض تفصو عضةترجم ةليبارة 
ِنَفْهَنُمَا ,دنا سرورًا لاني جارح إثارة 
نرئ الأقوالٌ في الأحوال شر كاأئشر العارفين ذوي اللخَسَارة 

وقد صاغ هذا المعنئ النفيس ابن عطاء الله في الحكم: فقال: من رأيته مجيبا 
عن كل ماسٌئل» ومعبرا عن كل ما شهدء وذاكرا كل ما علم فاستدل بذالك علئ 
وجود جهله» قال الشرنوبي: «ومعيرا عن كل ما شهده أي ذاقه بباطنه من العلوم 
والمعارف... وأما التعبير عن كل مشهود. فلأن فيه نوعا من إفشاء السر الذي 
أمروا بكتمه؛ فإنهم قالوا قلوب الأحرار, ولأن مدارك الشهود يضيق عنها نطاق 
التعبير بالعبارة» ولذا اكتفئ العارفون فيما بينهم بالإشارة؛ كما قال بعضهم: علمنا 
إشارة فإذا صار عيارة خحفي6©: 

والجانب اللفظي والكتابي قد أخخذ حيزا كبيرا من اهتمام أهل السلوك ومنهم 
شيخنا القطب البكريء. والصوفية برمتهم يرون أن الوجود المعطئ للعامة براسطة 
العقل والحواس بكل تمثلاته ما هو إلا ظلال باهتة من تمثلات التجربة الروحية 
التي يعيش ها العارف؛ حين تنجلي عن روحه أدران الخارج وتصل إلى معاينة 
الحقيقة» وهنا تتقاصر جميع الحواس والجوارج بما فيها اللسان واللغة عن التعبير 
عن مكنون العارف وما يجول فيه. 


0 الحكم القدسية المسماة: الموارد المية في الحكم الالهيا 


قال الإمام ابن عطاء الله في لطائف المنن: وكان أصحاب الشيخ الإمام الطب 
أبي الحسنتقدس الله روحه قد أثبتوا جملا من كلامه؛ وإن كان هو لم يضع لد .. 
وقد بلغني عنه أفه قيل له: يا سيدي لم لا تضع كتابا في الدلالة علئ الله تعدى 
وعلوم القوم؟ ففال رضي الله عنه: كتبي أصحابي!! 

كذالك شيخنا أبو العباس رضي الله عنه لم يصع في هذا الش.أن كتاياء والسبب 
في ذالك أن علوم هذه الطائفة علوم التحقيق» وهي لا تتحملها عقول الخلق. وقد 
سمعت شيخنا أبا العباس رضي الله عنه يقول: 

#جميع ما ني كتب القوم عبراتٌ دموع من سواحل بحر التحقيق)”". 

وأسرار الأولياء التي هي نتائج خلواتهم تذاق ولا تعقل» ومن ثم لا نكون 

اللغة عند يعضهم أداة للتعبير عن المعنيل؛ إذ أن المعنئ عندهم أوسع وأشمل 
من اللفظ. ولاتس تطيع اللقة يكامل ثروتها من الألفاظ أن تكون حاملا أمينا لهذه 
ا ا وظيفتها التواصلية. 
بل ربما تحولت إلئئ أداة للتغليط والتلبيس حجبا للسر الصوقي عن غير أهله. 
وصيانة له عن غير المكتوين بجمرته الروحية؛ كما عبر اين عجيية: المغالطة: 
إظهار الغلط. وإيقاع الغير فيه مع خفاء الصوابء ويسمئ عند الصوفية بالتلييس؛ 
يفعلون ذالك صيانة للسر وتحقيقا لمقام الإخلاص”. 

وللصوفية أقوال وتأملات كثيرة في الحرف والاسم والإشارة والعبارة 


() التجربة الشسعرية الصوفية وسؤال اللغة؛ محمد التهامي الحراق؛ موقع طواسين للتصوف 
رالإسلاميات. 
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وسائر القضايا اللسانية» كلها توحي بتجاوز الصوفي للقضايا التقليدية التي يقف 
عندها النحريون أو البلاغي ون للتفكير من داخل اللغة إذا جاز التعبير» ومادامت 
اللغة تجرية فهي تخضع بالضرورة للتأمل الخالص والاستسرارء أي البحث 
عن الأسرار الخفية التي تقف وراء هذه الحروف المعجزة المعبرة عن المعاني 
والمشحونة بقدرة تعبيرية فائقة والتي لا يمكن الاستغناء عنها أبدا. 

إن العرفان الصوفي حالة وجدانية ورؤية للكون وللأشياء تنبع من تصورات 
مختلفة عند الصوفي الذي يرئ إلئ الأمور بشكل مختلف واللغة ضمن هذه 
الأمور. وقد تتباين مواقف المتصوفة أنفسهم حيال اللغة حت نجد أن الرؤية للغة 
في صلتها بالذات والوجود تفترق إلئ صورتين؛ الأولئ تبب للغة قيمة الحضور 
في حياة المعرفة والتجربة عند العرفاني» والثانية تشكك في قيمة ما يسمونه بالكلام 
كما أس لفنا من أن اللغة عند بعضهم لا تستطيع التعبير عن مكنونات المعارف» 
والموقف الأول: الذي يدل عل أهمية اللغة وإعطاءها قيمة الحضور يعبر عنه ما 
ورد في كتاب لطائف المئن لابن عطاء الله الإسكندري: «اعلم فتح الله بصيرتك 
لشهود أنواره» ووالئ عليك ورود معارفه وأسراره؛ أن من أجل عطاء مواهب الله 
لأوليائه وجود العبارة. رسمعت شيخنا أبا العباس يقول: الولي يكون مشحونا 
بالمعارف والعلوم والحقائق لديه مشهودة حتئ إذا أعطي العبارة كان ذلك كالإذن 
من الله في الكلام» ويجب أن تفهم أن من أذن له ني التعبير ب ِهِيَْثْ0" في مسامع الخلق 
عبارته؛ وحليت لديهم إشارته»”: 


() أي حسنت وراقت. 
() لطائف المنن» (ص”5. 51). 
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ويقول الشيخ زروق: #علامة كلام المأذون أن يكون مفهوما مقبولا »حلا 
مجلا محبباء والإذن عبارة عن إحدئ ثلاثة أوجه: عادي وشرعي وذوفي. فالعادي: 
التيسير والفيضانء والشرعي: تعلق الأمر الشرعي به وجوبا أو ندباء والذوني: 
ومرجعه لانطلاق اللسان دون احتشام ولا تتبع... والحقالق مايقع من نكت الإلهام 
بالأمور العرفانية بالقلب ويتمكن منهاء ولها صورة في النفس وعبارة في الخارج. إذا 
تم نورها ظهر في الباطن والظاهرء والعبارة من نورها ما يشهد لصاحبها بالتحقن. 
ثم إذا أذن له في التعبير عنه برزت بكسوة الأنوار وهداية الاستبصار. وإلا ظهرت 
بنعرت الظلمة كأغبا ش مس اعتراها كسوف لا تكاد تقبل لثقلها ولا تفهم ليعدها. 
ولاتسمع لامتجاجهاء قال الشيخ أبو العباس: كلام المأذون له يخرج وعليه 
حلاوة وطلاوة وكسوة:؛ وكلام الذي لم يؤذن له يخرج مكس وف الأنوار؛ حتى 
إن الرجلين ليتكلمان بالحقيقة الواحدة فتقبل من أحدهما وترد علئ الآخر»”"” 

ويقول القطب البكري: هذا وكلام العارفين كالعرائسء لا تجلئ معانيها إلا 
علئ كفئهاء ومخدرات مبانيه لا تتلئ إلا علئ من صفا من الأكدار» واستقئ من 
صفوهاء كيف يمكن اللجعلان أو نبت الورد إن شم عَرّف الطيبء أم كيف يبصر 
الشمسّ خفاشٌء أو ذو رمد أعيا الطبيب. 

ثم نقل الشيخ البكري عن الشسيخ الأكبر ما قاله في كتاب العيادلة: من أراد 
أن يعرف ما عنده من معرفة ربه فلينظر إلئ ما عنده من الوقوف عند رسومه وزنا 
بوزنء فإن استغرقت أنفاسه المعاملات ظاهرة وياطنئة فقد شرب المعرفة بالله 


تعالئ شرباء ولقرض المقاريض والإحراق بالنار أهون علئ العارف من أن يمر 


إلى شرح الشيخ زروق علئ الحكم. (ص297؟. 218) بتصرف, 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري 0 


عليه نفس في غير طاعة الله» ولو بشر بالغفران والتجاوز عن ذالك التَمّسء فإن 
أعمال العارفين ما قامت علئ طلب الأعواض. وإنما قامت علئ ما يقتضيه الأمر 
في نفسه. فشتان ما بين العبادتين» يقول العارف: الله» فيحرق بنفسه كل ماسوى الله: 
أي: لكن في حاله لا ني مقامه". 

«ومما تتميز به اللغة الصرفية: ومن أبرز سماتها التكثيف. ويسمئ إيجازا 
وإجمالا؛ وهومن السمات المميزة لمواقف النفري خصوصاء ولكلام الصوفية 
عموما إذ التكثيف هو الذي يشتغل في بنائها؛ وذلك من حيث هو آلية للاقتصاد 
والإيجاز في القول من جهة. وللانتقال من العبارة إلئ الإشارة من جهة أخحرئ»”". 

إن التكثيف. هو اختيار أس لوبي تستدعيه جملة من العوامل والشروط 
التداولية والنصية والدلالية؛ ومنها مراعاة نمط الخطاب وسياقاته؛ ومقام المتلقي» 
وموضوع القولة: والمقصد منها. ولهذا كانت علاقة التكثيف ب«الإشارة» وثيقة» 
إذ لا يمكن تناول المعارف والأسرار والحقائق الصوفية -من حيث هي (إشارات» 
أي معان خفية - إلا إجمالا وتكثيفاء ولهذا يعمد الصوفي إلئ التلميح والإيجاز 
في تناوله للفكرة أوالظاهرة أوالموقف أوالسلوك الصوفي. ومعنئ هذا أن التكثيف 
يسهم. دلالياء في إنتناج صنف خخماص من الدلالة؛ كما يضطلع بوظيفة تداولية 
لكونه يسمح بإقامة التواصل مع صنف معين من المتلقين؛ وهو الصنف الذي يراه 
المتصوفة أهلا لاستيعاب الإشارات وإدراك مراميها2. 

ويذكر النفري في مسألة أهمية الكلام الصوفي وأهمية الحكمة ني خطاب أهل 
السيوف الحداد للبكري (ص18). 
() الكتابة والتصوف عند ابن عربي: خالد يلقاسم؛ (ص286)) بتصرف. طبع دار توبقال للنشر. 
فق المرجع السابق (ص”"”؟) بتصرف. 
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السلوك: وفي موقف قلوب العارفين: ' قال لي التقط الحكمة من أفواه الغافلين عنها 
كما تلتقطها من أفواه العامدين لهاء إنك تراني وحدي في حكمة الغافلين لافي حكمة 
العامدينء إذإن الحق سبحانه يجري الحكمة علي لسان من يشاء من عباده؛ لكي تصل 
إلي قلوب المستحقين لهاء وإن كان ما في الرؤية إحقاق, ولا استحقاق, وإنما هي 
من عظيم فضله؛ إذيؤتي الحكمة من يشاءء ومن أوتي الحكمة: فقد أوتي يرا كثير ال 

وحتئ يصل أهل الس لوك لهذه الدرجة من التنوير الذي يسبق التعبير» فلا بد 
مسن صفاء القلب وتفريغه من العلائق ورفض السوئ» ليطهر القلب حتئ يكون 
لديه وافر الاستعداد لتلقي التجليات والأسرار الإلهية الفياضة والواردة علئ قلب 
العارف. قال السهروردي في كتابه: هياكل النور”": «النفوس العاقلة إنما يشغلها 
عن عللها ساطان القوئ البدنية» فإذا قويت النفس بالفضائل الروحانية ضعف 
سلطان القوئ البدنية بتقليل الطعام وتكثير السهرء وحينئذ تتخلص أحيانا إلئ 
عالم القدسء وتتصل بالله وتتلقئ منه المعارف». 

يقول ابن عطاء الله قدس الله سره: وسمعت شيخنا أبا العباس يقول: كلام 
المأذون له يخرج وعليه كسوة وطلاوة» وكلام الذي لم يؤذن له يخرج مكسوف 
الأنوارء حتئ إن الرجلين ليتكلمان بالحقيقة الواحدة فتقيل من أحدهماء وترد 
علئ الآ 9). 

وينقل القطب البكري: قال سيدي عمر قدس الله سره: وثئمٌ وراء النقل 
علمٌ يدق عن مدارك غايات العقول السليمة؛ فكيف يقبل العقل المعقول بعقال 
)١‏ المواقف والمخاطبات للتفري.. (ص987). 


؟) هياكل النرر (ص88). 
(5) لطائف المنن (ص6). 
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الشهوات كلام من خلصوا مذ أخلصوا منها ومن الشهواتء ومن أراد من العامة 
ذالك فهو كمن أورئ زنادا علئ غير حجر أر ابتغئ نفخ ضرم علئ ماء ينفجر”". 

إشارات ورموز أهل السلوك والتراكيب اللغوية: 

وقد نشأعن ذلك أي: -استعمال الإشارة عند أهل السلوك- موقف سلبي 
من اللغة كنظام من الإشارات - مع أن جل أهل السلوك يعمدون إلئ التعبير عن 
أذواقهم بالإشارة- وهناك نص محوري وردفي كتاب التعرف لمذهب أهل التصوف 
يقول: قَالَ سَمِعت فَارِسَا يَقول كَانَ أي عبد الله الْمَعْرُوف بشكثل لَا يكلم الئاس 
دكا باوي الئ الخرابات في مواد الوق وكا اَل باح والقمامات 
9 ا و وا ا ا 
َقَالَ: «يَا هَذَّا الْكَوْنَ توهم فِي الْحَقِيقَة وَلَا تصح العبارّة عَمّا لا حَقِيقَة لَهُ 
رَالْحق تقصر عَنْهُ الاقوال دونه قَمَا وَجه الْكَلَام وَتَرَكَنِي وَمر»” وليست سلبية الرمز 
والإشارة بالسلبية التي يعرفها الناس في مستواها الضعيف» بل هي سلبية القصور 
عن درك الحقيقة التي تتعالئ علئ نظام اللغة المنتهي؛ وهو نظام عاجز يدل على 
ممكنات العقل العاجز بدرره علئ اكتناه أسرار الألوهية؛ مما يدفع أهل العرفان علئ 
الإيمان بالكشف الرباتي والعلم اللدني الذي أوتيه سيدنا الخضر عليه السلام؛ هذا 
الموقف أدئ إلئ تأمل اللغة كظاهرة رمزية ترتبط بممكنات روحية عند الإنسان 
بدل ممكناته العقلية وهذا جزء من ثورة التصوف علئ العقلانية العربية التي سادت 
فترة من الزمان علئ أيدي فلاسفة المنطق خاصة:. ونبدأ بالنص المركزي لمتصوف 
() التعرف لمذهب أهل التصوف (ص8١1).‏ 
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عظيم هو أبو يزيد البسطامي الذي يقول فيه: «العارف فوق ما يقول والعالم درذها 
يقرل.0”' وشرحها ابن قيم الجوزية في مدارج السالكين بقوله: «يعني أن العالم على 
أ واف طخت رالود جل وض فزق كلت رعرة ,لل لمان 
لني إن الله تَعَاَئ يد يَفْتَحُ للْعَارِفٍ عَلَ فِرَاشِهِ مَالَمْ يَفْئَحْ مح لَه وَهُوَ قَا قَائِمُيُصَلَيء وَقَالْ 
1 :لمارف َُِ الى في حال وهو اكت وَكَالَ ُو الو لكل نَيْء 
عقوي وَعَقَوَيَه اماف الْقطاعُةُ عَْ ذكْرٍ الل. .”" وذلك كون اللغة بالنسبة للعالم 
ميدان خبرة» وبالنسبة للعارف ظلٌ للتجربة الروحية» فالتجربة أثمن من اللغة ذاتباء 
وينحصر عمل اللغة في هذه الحالة في إظهار التجربة أو ما توصل إليه العارف بكشفه 
ومشاهداته. وحتئئ في هذه الحالة فاللغة عاجزة عن إظهار مكئون التجربة تبعا لما 
يقول البسطامي نفسه في موقف آخر: «من عرف الله ببت ولم يتفرغ إلئ الكلام!. 
وقال أبو سليمان الداراني: لو أراد الصادق أن يصف مافي قلبه مانطق به لسانه”. 
إن الصوفية من خلال معاناتهم الروحية امتحنوا اللغة في مضامين جديدة 
علئ مستوئ التقبل» وفي ظل هذه التجربة بدت لهم المسائل ذات أبعاد مختلفة: 
فليس ما تواضع عليه العلماء هو الحقيقة وبخاصة ما تعلق باللغة بل العمدة على 
التأمل الخاص النابع من تجربة جمالية لكل شؤون الإنسان» ونصوص الصوفية 
في كتاباتهم الروحية تدل علئ نضج كبير في التعاطي مع الأشياء والأفكار أيضاء 
وتأملاتهم في اللغة جزء من تجربتهم الروحية والسلوكية» قاصدين أن يقولوا: 
«أدرك الإشارة المدفونة في العبارة... أما الإشارة المدفونة في العبارة فهي التي 


(؟) مدارج السالكين لابن القيم (5/ 505). 
() الرسالة القشيرية (ص١3١).‏ 
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تجافت العبارة عنها لأنها استصحبت تركيب الحروفء ولطفت الإشارة عنها لأنها 
تنزهت عما يتحكم في الأسماء والأفعال والظروف». 

يقول الدكتور محمد خطاب: والعلاقة بين الإشارة والعبارة في التصوف 
الإسلامي شهيرة» فالأولئ تتنمي إلئ عالم ما ينقال والثانية إلئ ما لا ينقال؛ 
والترحيدي يشرح في موقف متجدد التصوف بقوله: «والتصوف اسم يجمع أنواعا 
من الإشارة وضروبا من العبارة». وفي سياق الأدبيات العرفانية نجد العبارة أهون 
من الإشارة» فالمعنئ في حالة تركزه لا تستوعبه العبارة يبحكم طبيعة المعنئ المعبر 
عنه» لذلك يستعاض عنها بالإشارة لأغها تفي بحال من الأحوال بالمعنئ أو بظله. 
والأكيد عند التوحيدي أي في -الإشارات الإلهية- من خلال قراءة نص الإشارات 
أن اللغة تشويةٌ مخض ل«خام»”" التجربة التي تتعالئ علئ الوسائط والحجب. 
يقول بلهجة اليائس: «يا هذا؟ اس مع بآفة أخرئ: الهوئ مركبي والهدئ مطلبي؛ 
فلا أنا أنزل عن مركبي ولا أنا أصل إلئ مطلبي... وأنا بينهما مأخوذ عن حقيقة 
الخبر بتمويه العبارة». والجدير بالذكر في حقل التصوف عامة أن هناك اتفاقا ولو 
كان موهوما في وجود حالة من التوتر بين المعئئ والعبارة وضمنيا تعطئ حالة 
من الإلغاز للمعنئ بحكم علاقته بالألوهية؛ كقول بعضهم في طبقات السلمي: 
«الأسماء مكشوفة والمعان مس تورة.)”" وورد عن أبي عمرو بن عثمان المكي 
قوله: «أصحابئا حقيقتهم توحيد وإشارتهم شرك». وهذا التقابل بين التوحيد 
والشرك والكشف والستر وغير ذلك من اصطلاح أصحاب العرفان يرمز إلى 
(») طبقات الصوفية للسلمي (ص8). 
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حقيقة العلاقة بين المعنوئ والعبارة» ولكن نجد أبا حيان التوحيدي في المقابسات 
قد رأئ إلئ المسألة بعيون مختلفة قليلا فنجده يقول متحدثا عن الألوهية رطرق 
التعبير عنها: «فإن الأشكال والحدود من الأقوال منفية في ساحة 000 
رسوم محركة للنفوس تحريكا وكلمات مقربة من الحق تقريبا تبلغ بالسامع إلى 
وراء ذلك كله تبليغا». 

وهو قول قد يتناسب مع طبيعة العلاقة الرابطة بين الشكل والمعنئ وني ذلك 
يوضح صاحب اللمع بقوله: دولا يجوز أن يجرد القول في العلم: أنه ظاهر أو 
باطن:ء لأن العلم متئ ما كان في القلب فهو باطن فيه إلئ أن يجري ويظهر علئ 
اللسان. فإذا جرئ علئ اللسان فهو ظاهر.»”» وهذا نص بليغ يدل علئ ضرورة 
النظر إلئئ الأمور بعين التوسط والاعتدال. 

بل لا يلتفت إلئ اللغة في بعض أحوال الصوفية» في تلك الأحوال التي تنتشي 
فيها الروح ببروز حقائ الجلال» فلا يكون هناك وقت للتعبيرء كما قال أبو يزيد 
البسطامي يَمَدُاَنَُ: «من عرف الله ببت ولم يتفرغ للكلام؛9. 

ويكاد يكون الرمز والإشارة في التصوف عند جل الصوفية منهجاء كان إمامه 
ا 30 
أشكال الرمزية من الشاعرية [لئ الهندسة والرياضة:» وأن للرمزية بالنسبة إلئ ابن 
عربي وغيره من الصوفية أهمية حيوية» ما دام الكون يخاطيهم بلغة الرموز. ولذا 


)١(‏ اللغة في العرفات الصوفي؛ محمد خطاب (ص66). 
(6) اللمع للسراج الطوسي» (ص"©؟)) طبع دار الكتب العلمية. 
(©) شطحات الصوفية؛ عيد الرحمن بدوي (ص"17), 
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طبق ابن عربي منهاج التفسير الرمزي علئ القرآن والكون والإنسانء وعاش في 
عالم مرموزء حيث كل شي له ظاهر مشهود وباطن هو رمز محجوب خلف ستار 
الشكل الخارجي للكلمة والحرف2". 

إن لغة المتصوفة هي تجاوز للغة؛ إنها دخول الئ عالم الملكوت الأعلئ» 
لغة ترفض الثبات والمحدودية؛ لتغدو بلا حدود ولا قيود. إنها الذهاب الئ النهاية 
القصوئ لحالة الصدامء من أجل انفتاح مغاليق الكون وأسراره ولطائفه وخفاياه» 
انها حالة من الشطلح الصوني المنغمس في جوانية الوجود. 

إن لغة الصوني تبحث عن الجانب الباطني المختبىء»؛ انطلاق الروح من 
قيودها المادية كما يرئ سقراط وأفلاطون» تحرر الروح من ماديتها ررفضها لقيم 
الاستهلاك؛ ولسحق العالم الداخلي بين أسنان ايديولوجيتها المنتجة للضلال 
والفساد والشر. 

لذلك نجد الصوفي كالفيلسوف مشغول بمطاردة الجوهر ومعاناة الصوني 
كمعاناة الفيلسوف. هو الانشطار بيئه وبين شروط الحياة المادية» لأنه كذات تريد 
الانخلاع عن العالم الواقعي انخلاعا لا رجعة منه. 

قال الشيخ زروق: فمن كان نطقه عن نور تام أفاد المخاطب نورا تاماء ومن 
كان عن ناقص فعن ناقصء ومن كان عن هوئ فهو كذالك. لأن ما خرج من القلب 
دخل القلب» وما قصر عل اللسان لم يجاوز الآذان, ثم إذا وصل القلب وعرفه 
لم يمنعه من التمكين إلا جحود أو ضلالء كحال الكفار إذا أقروا بالحقيقة ولم 


49 ابن عربي ومولد لغة جديدة (ص86ا)» علاثة حكماء مسلمين سيد ححسين نصرء (ص ")2 دار 
النهار بيروت. 
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يصدوقها جحودا وعنادا/". 

فكلام الصوفية انطلاقه نحو الباطن الخفيء واتحاد بين الذات والموضوع, 
بل هو تجاوز لهذه الذات الموضوع من اجل التوحد مع الطاقة الحيوية في الوجود. 

فالصوني يعمل علئ الاستبطان والرؤية والتوحد بطاقات الروح معتمذالغة 
الكشف والاشارة والغموض. لغة تحاول اسستيعاب اللهب اللانهائي المضطرم 
بالرعشات والصراخات المتصاعدة من ليل الخيال ونوره معًا. 

إن الرمز عند الصوفية معنون باطن مخزون تحت كلام ظاهر لا يظفر بهالا 
أهله؛ فعلمهم اشارة فإذا صار عبارة خفي". 

إن الصوف يُحمل اللغة اكثر من طاقتهاء وإذا كان يعتمد الصور الحسية 
والتمثيل الحسي المستمد من العالم الخارجيء فإنه يريد من ذلك التماس معان 
جديدة علوية. 

وقد سبق أن بينا من كلام القتشيري والكلاباذي وهما من أعلام التصرف 
الأول أن تواطئوا علئ اصطلاحات ورموز لا يشاركهم فيها غيرهم فلهم إشاراث 
خاصة بهم ومسميات لا يعرفها إلاهم - ولكنهم فعلوا في اللغة كما فعل كل العلماء 
في اللغة العربية» فأخذوا الالفاظ العربية وأطلقوها علئ مدلولات خاصة كما فعل 
النحاة بالفاعل والمفعول والمبتدأ والخبر والجار والمجرور ونحو ذلك من ألفاظ 
كان يستعملها العرب في مدلولات عامة فأخذها النحاة ووضعوها لمصطلحات 
خاصة؛ حتئ أن العربي القح لم يكن يفهمها في معاني النحاة. وهكذا الشأن في 


0 شرح الشيخ زروق علئ الحكم؛ (ص97). 
(؟) اللمع للطوسيء. (ص١١!)؛‏ تحقيق د/ عبدالحليم محمود. طبعة دار الكتب الحديثة. 
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البلاغة والعروض والفلس فة - غير أن هناك فرقًا كبيرًا بين المتصوفة وغيرهمء 
فالأوضاع النحوية والصرفية والبلاغية لها مدلولات ترجع إلئ العقل في تفهمهاء 
أما المصطلحات الصوفية فلا ترجع إلئ العقلء وإنما ترجع إلئ الذوقء ولهذا لا 
يفهمها أحد بعقله فهمًا صحيحًا؛ إنما يفهمها من تذوقها ووقف في المقام الذي 
يقف فيه المتصوف؛ والفرق بين العاقل والمتذوق كالفرق بين شخصين أحدهما 
لم يذق الكمثرئ قط فوصفت له وصفمًا لفظيا علمياه وشخص ذاقها وعرف الفروق 
الدقيقة بين مذاقها ومذاق الموز والتفاح؛ فاستعمل شعراء الصوفية ألفاظ الشعراء 
الخليعين من (ليلئ) و(الخمر) والوصل والعناق والهجر والعذالء واتخذوها 
رموزا لأحوالهم ومقاماتهم؛ وكان لهم من ذلك كله أدب رمزي بديع غريب يمتاز 
عن غيره من الأدب بروحانيته وصفائه؛ كما يمتاز بغموضه وخفائه©: 

ومن أجل هذا الغموض والخفاء في الكلام الصوفي أو حكم الأولياء بيب 
كثير من الشراح شرح القصائد الصوفية والحكم التي كان ينطق بها الأولياء» قال 
ابن عباد الرندي في مقدمة شرح الحكم: إن كلام الأولياء والعلماء بالله منطو علئ 
أسرار مصونة» وجواهر حكم مكنونة؛ لا يكشفها إلاهم, ولا تتبين حقائقها إلا 
بالتلقي عنهم؛ ونحن في هذه الكلمات التي نوردها والمناحي التي نعتمدها غير 
مدعين لشرح كلام المؤلف ولا أن ما نذكره هو حقيقة مذهبهم» حسب ما يفعله 
كل مصنف. فإنا إذا ادعينا ذالك؛: كان مئا إساءة أدب تؤول بنا - والعياذ بالله- إللئ 
العطب. وكنا قد تعرضنا للخطر والضرر في تعاطي ما لا يليق بنا من شرح كلام 
السادة من أهل الله؛ وإنما نورد ذالك علئ حسب ما فهمناه من كلامهم وما انتهئ 


)١‏ أحمد أمين: مجلة الرسالة/ العدد١5//‏ الرمز في الأدب الصوني. 
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روبه ثمتي) 

الحمد لله علئ ما أنعم» والشكر له علئ ما ألهم؛ وعلم؛ والصلاة والسلام علئ 
الرسول المعظمء والحبيب المقدم. وعلئ آله وأصحابه وأحبايه ما يكئ سحاب 
وماروض تبسمء وبعد: فهذه نبذة في الحكم. (مرتبة ترتيبا محكم)”" علئ حروف 
المعجم. جرت علئ القلب ونطق بها الفم» ورسمها في الطرس"' اليَرَاعٌ7" والقلمء 
وردت علئ لسان العبد الجاني» المقصر في لحاق أرباب التفاني» مصطفئ بن 
كمال الدين الصديقي الخلوي» غفر الله لهما ماورد في صحائفهماء من الذنوب 
وطهرهما من النقص والعيوبء وعاملهما والمسلمين بمحض الكرم والجود. إنه 
سبحانه أعظم مقصود. (وأجود موجود) , لا إله غيره فيقصد لتفريج الكروب. 


غير موجودة في ء وزيادة في ب. والصحيح لغويا: ترتييامحكماء وكأنه تركت هكذا مراعاة للثر. 

() الطرس: مادة طرس: والطرس: الكتاب يمحن ثم يعاد فيه» وفعله التطريس. وفي مقاييس 
اللغة: (طرس) الطاء والراء والسين فيه كلام لعله أن يكون صحيحا. يقولون الطرس: الكتاب 
الممحو. ويقال: كل صحيفة طرص. ويقولون: التطرس: أن لا يطعم الإنسان ولا يشرب إلا 
طيبا. مقاييس اللغة (9/ ا11). 

(5) اليراع: مادة[يرع] اليراع: جمع يراعة» وهو ذباب يطير بالليل كأنه نار واليراع: القصب. 
واليراعة: القصبة؛ وهو المقصود هنا. يراجع/ الصحاح (؟/ 0077. 

() في ب: إلحاق» بزيادة الالف. 

(9) في أ: مادرج. 

9) زيادة في ب» غير موجودة في أ. 
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حهرا نف الألف2 


)0( الوقوفٌ مع العبُودية”» هو مُتنهئ أهل المُكَاشفة الملكوتية. الهمّة جوادٌ 
والصدق زادٌ والذكرٌ سلا والمحَبّةُ فلاح إذا طهرّتْ السرائر كُشف للعبد عن 
خفيّات الصّمائر إياك والتَّكَلّم”" بلسان الهرفان”2 قبل أن تتحقق في مقام الإحسّان. 


() هذا العنوان الأول غير موجود في ب. 

() يرئ الفطب البكري أن التحقق بمعنئ الحوقلة الشريفة فيه تحقيق للوقوف مع العبودية» قال: 
في شرح حزب الإمام النووئ قدس الله سره: ومن تحقق بمعنئ الحوقلة سلم من ورطة الشرك 
الخفي؛ وخف عن ظهره ما أثقله. المطلب التام السويء؛ للقطب البكري (ص6).: تحقيق 
د/ محمد نصارء دارة الكرزء ط١/‏ 8؟م: ويذكر القطب البكري أن الصوفية الأكابر كانوا 
يلازمون العبودية مع الأنفاس» وينهون عن الزهو والعجب مراعاة للعبودية التي خلقنا من 
أجلها. السيوف الحداد في أعناق أهل الزندقة والإلحاد» صخا هللا. 

(0) في ب: والكلم. 

(1) لسان العرفان: هو معرفة النفس ما لها وما عليها من الوجدانيات» ويسمّئ بعلم الاخلاق وبعلم 
التصوّف أيضا. وني مجمع السلوك: وأشرف العلوم علم الحقائق والمتازل والأحوال؛ وعلم 
المعاملة والإخلاص في الطاعات والتوجّجه إلئ الله تعالئ من جميع الججهات» ويسمَّئ هذا 
العلم بعلم السلوك, فمن غلط في علم الحقائق والمنازل والأحوال المسمّئ بعلم التصوّف فلا 
يسأل عن غلطه إلا عالما منهم كامل العرفان» ولا يطلب ذلك من البزدوي والبخاري والهداية 
وغير ذلك. وعلم الحقائق ثمرة العلوم كلها وغايتهاء فإذا انتهئ السالك إلى علم الحقائق وقع 
في بحر لا ساحل له؛ وهو أي علم الحقائق علم القلوب وعلم المعارف وعلم الأسرار؛ ويقال 
له علم الإشارة. وني موضع آخر منه: ويقول كبار مشايخ أهل الباطن: إنه يجب بعد تحصيل 
علم المعرفة والتوحيد والفقه والشرائع أن يتعلّم (السَالك) علم آفات النتفس ومعرقتها وعلم 
الرياضة؛ ومكايد الشيطان للنفس وسبل الاحتراز منها. ويقال لهذا العلم علم الحكمة, ذلك 
أن نفس السالك مت استقامت علئ الواجبات. وصلح طبع السّالك. وتأدّب بآداب الله. أمكنه 
حينئل أن يراقب خواطره وأن يطهّر سريرته؛ وهذا العلم يقال له علم المعرفة. وأمًا مراقبة 
الخواطر فهي أن يتفكر في الحق ولا يمكنه أن يشغل كل خواطره بذات الحقء بل بالأعراض؛ 
أي فيما سوئ الله تعالئ. كشاف اصطلاح الفئون للتهانوي .)12/١(‏ 
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() إذا عرفْتَ من أنت ومن هو©؟ شهدت معرفتّك به منه0©. 
(7)إذالم تشهَدُ سواه فأنت عَبْد واه وإذاكنت بهإلَيْه مني ب كنت المحب والحبيب. 


من غير فرق ضِْلدل 410 

(0) إذا استخلفك علئ الأكوان" فاس تخلفه أنت فيهاء و أمها لمن هو 

مُبديها ومنشيها. 

(0) العين لاتّرَئ ذاتَهَا بذاتهاء وإنما تُبْصِرها بعِرْآتهاء اللقيظ عند ذوي 
() أي معرفة عبرديتك له وألوهيته لك فمن عرف نفسه عرف ربه» ومن عرف نفسه بالعجز عرف 
ربه بالقدرة. 

4 قال الشيخ أبو العباس المرسي: كيف يعرف يالمعارف من عرفت به المعارف؛ وقال ابن 
عطاء الله في الحكم: إلهي كيف يستدل عليك بما هو في وجوهه مقتقر إليك؛ أيكون لغيرك 
من الظهور ماليس لكء متئ غبت حتئ تحتاج إلئ دليل يدل عليك؛ ومتئ بعدت حتئ تكون 
الآثار هي الني توصل إليك. شرح نونية الششتري لابن عجيبة (ص59)» دار اللثقافة المغربية. 

(0) الفرق: يشار به إلئ رؤية الخلق بلا حق, وهو إشارة إلئن مشاهدة العبودية» والفرقان يشيرون 
به إلين رؤية الفرق بين الح والخلقء والجمع: علئ العكس من ذالك وهو الاشتغال بالحق» 
بحيث يجتمع الهم ويتفرغ الخاطر للتوجه إل حضرة قدسه سبحانه. يراجع/ لطائف الأعلام 
بتصرف /١(‏ 796 (60/2). 
وذكر القعلب البكري عن الشعراني: من كمال العرفان شهود عيد ورب وكل عارف نفئن 
شههود العبد في وقت ما فليس بعارفء وإنما هو في ذالك الوقت صاحب حال؛ وصاحب 
الحال سكران لا تحقيق عنده. السيوف الحداد للبكري (ص١7).‏ 

(!) يشير إل أنه لا بد أن يثبت مع الجمع فرق ومع الفرق جمع؛ لأن ذالك هو حال السالكين. 

(5) من مصطلحات أهل الس لوك مصطاح الخليفة: واس تخلاف الله للعبد من علامات الولاية 
وأمارات الهداية» قال القاشاني: والخليفة الكامل من كمل من البشر كأكابر الأولياء وأولي 
العزم من الرسل الذين من شأنهم الصير.. وهم الذين يأخذون المدد بلا واسطة. يراجع/ 
إشارات أهل الإلهام /١(‏ 190). 


لدم 
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الافتراب من لم نَسْقِه الرجال من الشّرابِ". 
4 اع الخلق عند الأنام أبعدهم عنهم كين المسلام. إخا ات ريع ب 


القَمَص زالت عن القَلْبِ الفسم م 

(8) الدئيا لايقف عندها سالكٌ ولو بلغ أسَْئنْ المسالك. 

(9) الكشسف حيْض الرجال”" فلا تقف معه. وَاليََاتٌ القنب إلى عير ' 
ضلال فمن ذلك فامتعه. 

49 أنفع أخْوّال السلوك الجود» وأرفع مراتب المعرفة الشهوو:” 


)١‏ إشارة إلئ اللقيط الذي يسير في الطريق بنفسه كما قال في الألفية: 
ومسنصسرئبنفسهلقيط 

وقوله: وفعله تخبيط. 
يراجع/ الألفية الوفية للادة الصوفية؛ للعلامة البكري بتحقيقي, قصل السب لروحاي 

() في ب: في السلام. 

[ف4 (غ صص)؛ فصصت بالطعام غصصا من ياب تعب فأنا غاص وغصان ومن يِب قترعة 
والغصة بالضم ما غص به الإنسان من طهام أو غيظ علئ التشيه والجمم غصص ثث عرمة 
وغرف ويتعدئ بالهمزة فيقال أغصصته يه. المصباح المتير (6/ 8ؤ1). 
والمراد بإطلاق الروح من القفص: الخروج عن رعونات التفس وشهوات الجسد 

(1) الكشف عند الصوفية: هو الاطلاع علئ ما وراء الحجب من المعاتي الغيية والامور اللحقيقية 
رجودا وشهردا. يراجع/ معجم المصطلحات الصرفية للحقني (صر0©). 
والمقصود بأنه حيض الرجال أنه نادر الوفوع لهم. أو أنه عادة الرجب ل الكاملين. وه لا 
يقفرن معه. ولا يلتفتون إليه؛ والتفات القلب إلئ الغير: التماته إن ما سوين الحقّ صيح نه وهو 


من علامات الخذلان. 
() يقول ابن عجيبة: فرفض السويئ أي طرحه والغيبة عنه فرض واجب عليد!' معشر الموحمي.. 
شرح نونية الششتري (ص68). 


(3) الشهود: هو أرفع مراتب الولاية عند الشسيخ البكري؛ وهو الحضور مم المشهرد. وشهود 
المترسطين: وهومقام المتوسط بين المريد والمنتهي؛ وشهود المتتهين : شهود 'لاكىبر. وهو 
أعلئ مراتب الشهود وأرفعهاء وقد فصل الشيخ رَمَدْئئَه هذا المعنيئ في ألفية التصوف في فصر 
المعرفة واللازم علئ طالبها. 


(1) المحبةٌ سراجٌ متئ أشعل لا ينطفي”» ومصباحٌ أنواره وإن خفيت 
لان تختفي, لا تدع في القلب للغير أثرٌ ولا تب تبقي سطواتها”" له خبر, هي النار الموقدة 
في القلوب. والكاشفة لصاحبها عن جمال المحبوب. والجالية”" كوؤس الراح' 


)١(‏ يقول القطب البكري: فمن عرف الله أحبه ومن قربه أشهده. ومن أش هده خافه ومن نخخافه 
أطاعه ومن أطاعه علمه؛ ومن علمه كلمه» ومن كلمه كان له؛ ومن كان له كان الحق له ومن 
كان الحقى له نال مطلوبه وأمله؛ فعلئ قدر المعرفة يكون الحبء وعلئ قدر التفرب بالنوافل 
والفرائض يكون القرب, وقد تكلمنا علئ بعض علامات المحبة وآدايها وأسرارها في رسالة 
تسلية الأحزان» وني رسالة الوارد الطارق؛ وفي شرح الورد المحب من خلع عذاره وأبدئ 
جهده ترك اعتذراه. السيوف الحداد (ص؟9). 

() في أ: ولا تبغي بسطوتها. 

(5) في أ: والجالبة؛ بالباء. 
وجيلا: يقال جلا الصيقل السيف جلاء؛ واجتلاه لنفسه. قال: والماشطة تجلو العررس جلوة 
وجلوة. وقد جليت علئ زواجها. واجتلاها زوجهاء أي نظر إليها. وأمر جلي: واضح.؛ 
وتقول : أجل لي هذا الأمرء أي أوضحه قال: يريد بالجلاء البيان.» ورجل أجلئ وامرأة 
جلواء إذا اتحسر مقدم وجههما من الشعر وما كنت أجلئ ولقد جليت جلا شديدا. جذيب 
اللغة (؟/ 1557): جمهرة اللغة /١(‏ 157). 

فق الراحء وهي اللخمر؛ ويقصد الشبخ بها معنئ عرفانياء كما أثمار ابن الفارض في خخمريته 
الشهيرة» وتعدٌ بح أنموذجا لاكتمال الرموز الخمرية في الشعر الصوفي بش كل عام؛ وقد 
أشار» النابلسي؟ وهو واحد من شرّاحها: «اعلم أن قصيدته مبنيّة على اصطلاح الصرفية فإنهم 
يذكرون في عباراهم الخمرة بأسمائها وأوصافهاء ويريدون بها ما أدار اللّه علئ ألبابهم من 
المعرفة رمن الخسروقه والعدةة ولعي و قبارته» عنارة عن ستفيرة ال شل غلته الهلدة 
والتلام وقد يريدون به ذات الخالق القديم جل وعلا.؟؛ والخمر في شعر ابن الفارض 
وعند الصوفية» رمز علئئ المحبّة الإلهية بوصغها أزلية قديمة» منزّهة عن العلل المجرّدة عن 
حدود الزمان والمكان» وهذه المحبّة في الأسرار العرفانية هي التي بواسطتها ظهرت الاشياء؛ 
وتجلت الحقائق وأشسرقت الأكوان؛ وهي الخمرة الأزلية التي شربته الأرواح المجرّدة - 
- فانتشثُ وأخذها السكر واستخفها الطرب قبل أن يُخلن العالم» علئ حدّ قول ابن الفارض 
في ميميّته المشهورة الّتئ تتكون من واحد وأربعين بينّاه أولها: 
مه ا ا م م 


العامرة الشرقية: الطبعة 0 ا 
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والعررك لطر وب ا محرت سل قلت قار وإذا لم تدك بالود 
تسَارقه تنبت© أشجار”» الاعتلال» وتثمر بالذيرا ل والانتحال. ولو رام معيرا'"' 
أن يعبر عن أحوالهاء لما أمكنه لاختلافها في نقصها وكمالهاء جَدّاولها في قلوب 
أهلها جارية» وجوائزها علئ أصحابها جارية» ثابتةٌ للاصل والفرع» محكمة موَيّدة 
بال“العقل والكرْع”؛ صاحيّها ذليلٌ» والثابت عند توليها قليل» لابقتحم لجّنَها إلا 
كل مقدام» ولا يؤم”” ساحتها إلا”'؟ كل ضرغام؛ عبيرها إذا فاح أسكرء وسناها إذا 
لاح أبهرء لايعدرٌ أهلّهًا إلا كل ضرْغام”* ذائق» ولاايعرف قدرّها إلا كل فائق. 

(1) العارف فو نبائيو ني معد وا و لل جلك الام 1 11 


)١‏ فيأ: تبث. 

) في أ: أشجارها. 

() هكذا: وهو لحن من الناسخ؛ فالصواب: معي علئ أنه فاعل؛ وقد يكون حالا والفاعل مسئتر. 

() في أ: ني العقل. 

0) فيه دليل علئ استحكام الشرع في قلوب القوم؛ وفد صنف الشيخ في ذالك كتابه: السيرف 
الحداد في أعناق أهل الزندقة والإلحاد. 

(7) في الاصل: يوم؛ وإسقاط الهمزات درج عليه النساخ. 

(0) في ب: لاء بإسقاط الألف. 

(4) ضرغام: مادة ضرغم: ض رغ م؛ يقال: هو ضرغام من الضراغمة؛ وأسد ضرغام: ضار 
مقدم؛ ضرغمت وتضرغمت الأبطال: فعلت فعل الضرغام وتشبهت به: الضرغم والضرغام 
والضرغامة: الاأسد الضاريء الضرغامة: الشجاع والفحل القوي والرجل الشديد و- من 
الطين: الوحل. يراجع/ معجم متن اللغة (9/ 086): جمهرة اللغة (1901/6). 

(؟) نسسبة إلئ الباء» والباء والواو والهمزة أصلان: أحدهما الرجوع إلئ الشيء؛ والآخر تساوي 
الشيئين: ومعنئ بائيون: متحققون بسر الباء وسيأتي في فصل الباء السر في نقطة الباء» وذالك 
من قوله: فبي يسمع وبي يبصره وقد أشار ابن عربي في الفتوحات وفي حلية الأبدال لهذا 
المعتئ ففال: والحكماء العارفون بائيون. لأخهم يرون قيام الكل به سسيحانه إذ هو القيرم علئ 
كل شيء؛ فال القطب البكري عن الشيخ الأكبر: وقال: بالباء عرفه العارفون» وبزوالها صح 
الدوام لهم ني المعرفة؛ أي يه عرفوه؛ ولما غابوا عن معرفتهم بمعروفهم؛ صح لهم دوامهاء 
ولو غفلوا عنها بها ثبت لهم نقيضها. السيوف الحداد (ص207): وقال في شرح ورد السحر: - 
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والغافلون بائنون”" إذا لم تكن معرقتك له ثابته وإلا فأنت هالك. وإذا لم 
يكن بقاؤك بعد فنائك به”؟ وإلا فأنت غيرٌ سالك. 
(6) الجُوع ينبوعٌ”" والسلوكٌ خير مجمرع, والاعتزال” اختاره الجْمْع. 
وترك الرقاد عَلَّمّ مرفوع. 
(16) الكلامٌ في الحضرة تكليم إلا" إذا كان يأمر السّميع العليم. 
(1) إذارُمت أقرب الطرق إلئ الله فعليك يمُراقبة الله تعالئء اقْبّل وأقبل 
لتقل وانقل الصحيح لتنتقل. 


> قلناني الحكم الإلهية: العارفون بائيون والجاهلرن باتئرنء أي أن العارف بالله يرئ قيام الكل 
بالله. إذ هو القيرم علئ كل شيء. ولما كان الوجود علئ الحقيقة له تعالئ والأشياء وجردها 
منه» وبه آب العارفون إلئ شهود وجوده وأن وجودهم عدم بالنظر إليهم؛ والجاهلون بائنون 
أي جاهلون بربهم لجهلهم بنفوسهم؛ ينسبون الوجود لهم حقيقة؛ يقول أحدهم: وجودي 
وروحيء وهو لهم من حيث المجاز. الضياء الشمسي (ص"1). 

)١‏ في ب: غير مهموزة؛ وهي يائيون: (والوأي)؛ كالوعد: العدد الكثير من الناس.. يراجع/ تاج 
العروس (0070/10» والبائن: البعيد عن ربه تعالئ» الجاهل به سبحانه. يراجع/ هذا المعنئ في: 
التحفة السنية علئ الرسالة الياجورية في التوحيد للإمام النشرتي الشربيني الصغير (ص؟؟)؛ 
ط/ دار الكتب العلمية. 

(6) قال ابن عطاء الله: وج ود البقاء بعد الفناء» تمحئ أوصافك, وتطوئ بظهور أوصاف المولئ 
فيك؛ وسمعت شيخنا أبا العباس: إن لله عبادا محوا أفعالهم بأفعاله؛ رأوصافهم بأوصافه. 
وذواتهم بذواته؛ وحملهم من الأاسرار ما يعجز عامة الأولياء عن سماعه؛ وهم الذين غرقوا 
في بحر الذات وتيار الصفات. فهي إذا فناءات ثلاث: أن يفنيك عن أفعالك بأفعاله» وعن 
أوصافك بأوصافه؛ وعن ذاتك بذاته. لطائف المنن (ص198). 

() الجوع: هو الموت الأبيض. فتحيا فطنة السالك بجوعه إذ أن البطنة تميت الفطنة ولذا سماه 
الشيخ ينبوعا إذ أنه يوصل إلئ الفطئة. 

(؛) أفرد الشيخ البكري رَمَدَانه فصلا كاملا عن العزلة في الألفية في التصوف. 

() في ب: لاء بدون ألف» والصحيح ماأثبتناه. 
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)05 الحيرة في ه00 حميدة» وعليه ليت بسديدة9 2 


والحيرة في الحيرة حالة سديدة0). 
(1) الفنا عن الأوصاف" من صفات الأشرافه والفنا عن الأعمال” من 


صفات المخلصين من شهود الأعمالء والفنا عن الوجود" صفة أهل الشهرد, 
والفناعن الفنا" صفة من نال المناء والفناعن الفنافي الفنا صفة”" من نال بربه الغنا!©. 


() من مصطلحات أهل الطريق المهمة» وعرفها الطوسي في اللمع:: «الحيرة: هي بديهة ترد علئ 
قلرب العارفين عند تأملهم وحضورهم وتفكرهم. تحجيهم عن التأمل والفكرة». 
«والحيرة لها ثلاث مراتب: مرتبة: تخص بأهل البداية» وهي تكون عل المحبوب؛ وهي 
مذمومة يجب التتخلص منها فإنها تضاد المعرفة والمعرفة واجبة: وما صرف عن الواجب فتركه 
واجبء والمرتبة الثانية : خاصة بالمتوسعلين» وهي الحيرة في المحبوب بتجليه علئ القلرب 
بأنواع الغيوب لفتق الجيوب» فيدخل منها لحضرة التحذير» ويقال له: لا تحذرء ويسقئ خمر 
التعريف والتنكير ويقال: لا تنسكر.... والمرتبة الثالثة: خاصة بالكاملين. ودليلها: : قل ما 
كُنْتُيدْعًامِنَ الرُسْلٍ وَما أذري مايُفْعَلُ بي وَلاِكُمْ « . يراجع: اللمع؛ للطوسيء (ص12). 
والمعجم الصرني: (ص:77). وقال القطب البكري في قوله تعالئ: وما رميت إذ رميت! وافعل 
ياعبدي ما لست بفاعلء بل أنا فاعله ولا أفعله إلا بك» لأنه لايمكن أن أفعله بي فأنت لا بد 
منك. وأنا بدك اللازم؛ فالزم بدك ولا بد مني, فصارت الأمور موقوفة علي وعليه؛ فحرت 
وحارت الحيرة وحار كل شيء.؛ ومن ثم إلا حيرة في حيرة. السيوف الحداد (ص!19). 

9) في أ: ليست. 

(؟) في ب: سديدة» بدون الباء. 

29 أي من وقف مع الحيرة حار؛ ومن وقف مع كون الحيرة اهتدئ ووصل. 

(5) أي أوصاف النفس. 

(:) في أ: عن الأفعال. 

(؛) أي فناء اسم الموجود في الوجود الحقء فيفنئ من لم يكن ويبقئ من لم يزل. 

(8) أي الفناء عن شهود الفناء» وقد يراد به البقاء الثاني. 

الى في أ: سمة من نال بربه الغنا. 

() أفرد الشيخ الكبير الجيلاني في فتوح الغيب في المقالة السادسة: افنَ عن الخلق بإذن > 
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(1) الغيبة عدّمٌ والحضُور وجودٌ والوجودٌ أشرف لأنه من وجوده ممدود". 
(5) المعرفة ف" نورٌ والجهل ظلام؛ والعارفُ ممسرور والجاهل” "اما 
العارفٌ هو الجامع بين الصُدّين” والرافع”" براقم" البيْن العارفٌ من ككُشف 


- الله تعالئ؛ وعن هواك يأمر الله تعالئ؛ وعن إرادتك بفعل الله تعالئ. وحيتئذ تصلح 
أن تكون وعاء لعلم الله تعالئء. فعلامة فنائك عن خلق الله تعالئ انقطاعك عنهم» 
وعن التردد إليهمء واليأس ممافي أيديهم: وعلامة فنائلك عن هواك ترك التكسب 
والتعلق يالسبب في جلب النقع ردفع الضرء وتكل ذالك كله إلئ الله تعالئ لانه تولاه 
أولا فيتولاه آخراء كما كان ذالك موكولا إليه في حال كونك مغيبا في الرحم؛ وكوتك 
رضيعا في مهدك. يراجع/ فتوح الغيب. للجيلاني» (ص١1))‏ ط/ مصطفئ البابي» ط1978. 

© أي حالة الحضور أشرف للصوني من حالة الغيبة» وقد عرقه ابسن عربي ني الاصطلاحات: 

حضور القلب بالحق عند غيبته عن الخلق. يراجع/ اصطلاحات ابن عربي» (ص288؟). مواقم 

النجوم» (ص8ا). 

قال القطب البكري في رسالة المورد العدذب: فمن ادعئ مقام المعرفة وهو جاهل بحكم من 

الأحكام في الشريعة المحمدية أو غيرها أو استشكل آية أو حديثا أو قولا من أقوال المجتهدين 

فهر كاذب في دعواه المعرفة؛ ولا يصلح له أن يجلس لإرشاد السالكين, وهذا معنئ قول 
بعضهم: ما اتخذ الله وليا جاهلاء ولو اتخذه لعلمه. مخطوط المورد العذب لذري الورود في 

كشف معن وحدة الوجود لوحة ؟ بدار الكتب المصرية تصوف ”57م. 

(5) في هامش أ. 

(1) أي هو مع الخلق بظاهره؛ ومع الحق بباطته» فهو الجامع المفارق» والمعطي كل ذي حقه 
والسالم الغارق. فافهم الجمع بين الضدين إن كنت ذا عينين؛ واقلع عن المين» تظفر بتصحيح 
الوجهين. يراجع/ قطف أزهار المواهب اللدنية من أفنان رياض التفحة القدسية للعارف بالله 
محمد بن عبد الكريم البكري الشهير بالسمان؛ (ص'!).. 

(0) فيأ: الراقع. 

(7) البراة ماقم : القع بضم الباء والقاف وسكون الراء؛ والبرْنَع بضم فسكون ففتح. والبُرقوع 
والجمع: براقع وهو حجاب يستر الوجه من جذر الأنف ويشد إلئ زينة الرأس أعلئ الجبين 
ومن كل جانب» وهو قطعة من الموصلئ أو من نسيج الكتان الأبيض الرقيق؛ طوله طول 
الوجه ويتدلئ حتئ الركبتين» وهذا الخمار لاغنئ عنه للمرأة التئ تغادر منزلها. المعجم 
العربي لأسماء الملابس /١(‏ 507). 
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له عن الجمَال المّتائرء واطّلع علئ مكْدُونات المعَاني والأشّائر"» خواطرٌه اله 
وأحْوّاله مرضية وأقواله رججحية”» وأعماله علون”” السنة الحنفية"» سيرثه 
مقبولةٌ وسريرته ليست بمغْلُولة؛ بنوره يعرقّه كل من يراءء وهو الذي إذا رُؤي ذكر 
الله" النظر إليه يُذهب بالهُموم, وَيُثْمر بأنواع المعارفٍ والعلوم وهو الساكنٌ 
تحت مجّاري الأقدار"”» والبخْرٌ الذي لاتكدّرء”" الأكدار, وَالْمُتقلب في جميع 
الأطرّارء أفعالّه كلها رربه وهو الدّاني من حضّرَات قربه. 


الأثسائر: هي إشارات أهل الطريق وأنوارهم التي تخرج من مكنونات المعاني؛ وهي جمع 
إشارة. 

49 في أ: أرجحية؛ بزيادة الألف. 

(؟) محذوفة من ب. 

(؛) الحنف: ميل في صدر القدم؛ ورجل أحنف, ورجل حتنفاء»: الحنيف كل من أسلم في أمر الله 
فلم يلتو في شيء منه. وأحب الأديان إلا الله الحنيفية السمحة وهي ملة النبي- صل الله عليه 
وعلئ آله وسلم- لا ضيق فيها ولا حرج. العين (5/ لها؟). 

(0) إشارة إلئ حديث النبي يَكَيِهِ: قيل يا رسول الله من أولياء الله قال الذين إذا رؤوا ذكر الله رهذا 
المعنع تدور حوله أحاديث كثيرة: عن أسماء بنت يزيد تيليا قالت: قال رسول الله يكإ: 
«ألا أخيركم بخياركم؟ قالوا: بلئ. قال: خياركم الذين إذا رؤوا ذكر الله. ألا أخيركم يشراركم؟ 
قالوا: بلئ. قال: فإن شراركم المشاءون بالنميمةء المفسدون بين الأحبة؛ الباغون البرءاء 
العنت؛؛ وفي كشف الخفا: اخيار أمتي الذين إذا رؤوا ذكر الله؟ رواه الطبراني عن عبادة ابن 
الصامت بزيادة وشرار أمني المشاؤون بالنميمة» المفرقون بين الأحبة» الباغون البرآء العنت 
ورواه البيهفي عن عمر بلفظ خياركم الذين إذا رؤوا ذكر الله بيم. يراجع/ نوادر الاصول 
للحكيم الترمذي (8:/1)» الترغيب والترهيب لقوام السنة /١(‏ 67ا)؛ مصباح الزجاجة في زوائد 
ابن ماجة (4/ 0؟)» كشفا الخفا /١(‏ 58؟). 

(5) إشارة إلئ ما قاله العارفون بالله: فالسكون تحت مجاري الأقدار أفضل عند العارفين من 
التضرع والابتهال. 

(0) في أ: لا تعكره. 
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(0؟) إذا كان العبْدٌ راضيا بأحكام مولاه» أنُعم عليه بالاصطفاء وأسعده ولام 
(9) إذا سئلت عن الروح ورّمت عن ذاك تنبي» فقل كما قال مولاك: «الروح 


من أمر ربي:9". 


() الأاحديّة هي الاشيهلاك في الذَّات مع الْعِدام الأسماء والصفات» 
أحفذٌ الخلق للأسرار الأحجار. وَدُوتهم النبات والأشجار وَدُومهم الحيوان» 
ماعدا الإنسان. فإنه دون الجميع في الكتمان”"؛ وأحفظ هذه النشأة الإنسانية 
السادة الملامتية0 , 

0 < وَيَشتولك عن الرُوج قُلٍ آلروحٌ مِنْ أمر رن وَمآ أُوتيشّر مِنَ أله إِلَّا قلا (9) وَلَينْشِئْنَا 
دهن اذى أَرَحيآ إلَكَ ثُلايَدُ لك يه. عضا ركبلا ()إ لا رَحمَةَ ين ريل إن مَضْلَه كنت 
عَيِكٌ حكبيا )4 [الإسراء: 6ه - /ل4]. 

؟) الاستهلاك: أي اعتبار الذات من حيث لا نسسبة بينها وبين شيء أصلاء ولا شيء إلى الذات 
نسبة أصلاء وبهذا الاعتبار تقتضي الذات الغنئ عن العالمين. يراجع/ لطائف الأعلام /١(‏ 017). 

إفي4 يشير الشيخ إل حفظ أسرار الطريق والسلوك» وقد صنف في ذالك رسالة: تشييد المكانة لمن 
حفظ الأمانة» وفي هذا يقول: 
وادفن السر في الحشا لا تبح لهلجهول وضي هيل وارعاه 
وتحقق بأن من يا بالسر ر إلئ الفير فال ردئ مقواه 
يراجع/ الألفية في التصوف. ص 6 ط/ دار الاحسان. 

(؛) الملامتية: هم الذين يظه رون المعايب الخاصة بهم ويخفون الجزء الصالح فيهم وخلاصة 
مذهيهم إعلاء مكانة النفس اللوامة» ويجعلرن أساس مذهيهم الصوفي قول شيخهم (أبو 
حمدون القصار المتوفي ١67ه)‏ الملامة: هي ترك الترين للخلق بحال وترك طلب رضاهم 
في نوع من الأخلاق والأحوال. وألا يأخذك في الله لومة لانم ؛ وقد شهد لهم غير واحد من 
أقطاب الصوفية؛ فالس لمي قال عنهم: : إن الله زين بواطنهم بالقرب والاتصال به؛ فلم يكن 
للافتراق إليها سبيل 3» وقال أبو حفص النيسابوري شيخ الملامتية في نيسابور: « هم قوم قاموا 
مع الله علئ حفظ أوقاتهم» ومراعاة أسرارهم؛ فلاموا أنفسهم علي جميع ما أظهروه من أنواع 
القرب والعبادات؛ وأظهروا للخلق قبائح ماهم فيه؛ وكتموا عنهم محاسنهم؛ فلامهم الخلن - 
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() الإشارة مع الزكي”" تغني» والتصريح مع الغبي”' يُعيي'". 

(1؟) القرب في حالتي البقا والفنال» معدوم, والوصل” لايكون بين وجود 
محقق ووجود موهوم. 

(0؟) إذا ركب الطالب جواد الهمة وساعدتة العناية» ودخل قباب حضائر 
الرشد والهداية؛ وكشف له الغطا ولم يزده الكشف إلا يقيناء لما حظئ به قلبه 
تشبثا”" وتمكيناء كان من أهل الرسوخ في المقام؛ وعد من السادة الكراه”" 

(7) الذهاب إلئ الله وفي الله وبالله» قصاحب الأول سالك. والثاني عارفه 


علئ ظواهرهم؛ ولاموا أنفسهم علي مايعرفونه من بواطنهم فأكرمهم الله يبكشف الأسرار 
والاطلاع علي أنواع الغيوب؛ وتصحيح الفراسة في الخلق وإظهار الكرامات عليهم .٠‏ 

غير أن بعض العلماء يرئ في هذا المذهب لون من ألوان السلبية القاتلة للنفسء المحتقرة 
لهاء المزدرية لكل ماتقدم في إعلانها وإسرارهاء وفيه ضرب من التشاؤم العنيف. بل نظرية 
أهل الملامة من النظريات الخارجة عن الدوائر الإسلامية. يراجع/ كتاب الفلسفة الصوفية في 
الإسلام د/ عبدالقادر محمود؛ (ص/١).‏ ط/ دار الفكر العربي» بدون تاريخ. 

() هكذا وردت بالزاي» وقد يقصد بها زكي النفسء لا ذكي العقل. 

)2( الغبي جاءت في هامش ب. 

(5) في ب: يعني؛ وقد تكون من العناء» وعني الإنسان بالكسر عناء؛ أي تعب ونصب. الصحاح؟ 
مادة عنا (5/ 1160؟), 

() في أ: الغنا والبقا. 

(5) الوصل: يعنون به قيومية الحق للأشياءء والفصل يعنون به تنزهه عن حدثهاء قال جعفر 
الصادق: امن عرف الفصل من الوصل والحركة من السكون فقد يلغ القرار في التوحيد؟ 
(يراجع/ لطائف الأعلام للقاشاني ؟/ 584 ) 

(0) في ب: ثبتا. 

4 أهل الرسوخ في المقام يقصد بهم الشيخ أكابر الأولياء؛ وقد صنف رسالة في ذالك سماها: 
الثغر الدري البسام فيما يجهل من نفسه المقام وهو من أهل الرسوخ في المقام. 

(8) يشير إلئ مراتب الس فر الثلاثة: قال ابن عربي: أما بعد: فإن الأسفار ثلاثة لارابع لها اثبتها 
الحق عز وجل» وهي سفر من عنده. وسفر إليه؛ وسفر فيه؛ وهذا السفر هو سفر التيه والحيرة. * 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري - 


أفنت معرفته الحوالك"» والثالث آيب من مقام العندية يرشد الخلق إلئ المالك. 
(9) الصمثُ علئ الأشياء مُحالء لأخبا”؟ نوطق بلسان المقال والحال» 
انشق'" أرواح الجنان» وصافحٌ أرياح الجنانء إنْ رُمت العيان. 
(8)) الاتحاد”؟ وكل”" ما يعر" بالائنينية”؟» يجب أن تنزه عنه الذات 


> فمن سافر من عنده فربحه ماوجدء وذلك هو ريحه؛ ومن سفر فيه لم يرجم سوئ نفسه. 
رالفران الأولان لهماغاية يصلون إليهاء وسفر التيه ‏ السفر فيه لاغاية له. 
(يراجع/ الإسفار عن نتائج الأسفار لابن عربي (ص”)» طبعة جعمية دار المعارف العثمانية 
حيدر أباد الدكن الهند؛ الطبعة الأولي. 808١م‏ السيوف الحداد (ص167). 

)١(‏ الحلك: شدة السواد. والحلك: شدة السواد كلون الغراب» يقال: إنه لأشد سوادا من حلك 
الغراب. يراجع/ مقاييس اللغة مادة حلك (؟/ ). 


()) هكذا في النسخ. 
0( 0 ال اليك الحن ا مس مير ل الأبوتر راتخق لاله بجر و9 وها قن النه 


قال: رش الدراءل ادا : صببته فيه» قال: ويقال: : هذه ريح مكروهة النشى ب يعني الشم» 
أبو عبيد عن أبي زيد: تنشقت من الرجل ريحا طيبة أنشق قى نشقا ونشيت منه أنشئ نشوة مثله 
وقال ابن السكيت: النشوق: سعوط يجعل في المتخرين. تقول: أنشقته إنشاقا. 
وقال الليث: النشوق: اسم لكل دواء ينشقء قال: واستنشقت الريح إذا شممتها والمتوضئء 
يستنشق إذا أبلغ الماء خياشيمه. يراجع/ جمهرة اللغة مادة نشق (270/8). 

(؛) أطنب القطب البكري في نتفي الحلول والاتحاد في كثير من كتبه ورسائله؛ وقال: وينبغي تأويل 
كلما أرهم حلولا واتحادا أو اتصالا أر انفصالا ني كلامهم _ أي الصوفية_» ونقل عن الشي 
ابن عربي: وأعظم دليل علئ نفي الحلول والاتحاد الذي يتوهمه بعضهم؛ أن تعلم عقلا أن 
القمر ليس فيه من نور الشمس شيء. وأن الشمس ما انتقلت إليه بذاتهاء وإنما كان القمر 
مجلاهاء فكذالك العبد ليس فيه شسيء من خالقه ولحل فيه». وقال: وقد ش رحن قوله في 
الرسالة الغوئية التي تنسب إليه: الاتحاد حال فمن آمن بالاتحاد الذاتي قبل وقرع الحال فقد 
كفر ومن أراد التعبير عن هذا الاتحاد بعد الوصول إليه فقد أشرك _ في الرسالة التي سميئاها 
(جمع الموارد من كل شارد) «. السيوف الحداد (ص57). 

الك في ب: وكلما. 

الى في ب: شعر. 

0 في ب: الاثنين. ص 
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العلية» ارفعٌ للحُجب”" الظلمانية لتُرفع إلئ أرفع المنازل الفردانية. 
زر الإذن في الكلام دليله تأثيره في الأرواح والأجساء2. 


> وفيه إثبات لعقيدة أهل الله من نفي الحلول والاتحاد كما قال الشيخ رَمَدْنَهُ في الألفية. 
وبالحطلول ل موياتحاد من قالذايوصف االإلحاهد 
© يطلق الحجاب: ويراد به رؤية الأغيار بأي صفة من صفات الأغيار» قال التهانوي: قال 
الصوفية: اعلم أن الحجاب الذي يحتجب به الإنسان عن قرب الله إمّا نوراني وهو نور الروح؛ 
وإمًا ظلماني وهو ظلمة الجسم. 1 
والمدركات الباطنة من النفس والعقل والسرٌ والروح والخفي كل واحد له حجاب» فحجاب 
النّس الشهوات واللّذات واللاهوية» وحجاب القلب الملاحظة في غير الحلٌّ. وحجاب 
العتل وقوفه منع المعاي المعقولة. إذن» فكلّ من اغترّ بالشهوات واللَّذائذ فهو بعيد عن معرفة 
التمس: وكل من كان بعيدا عن معرفة النّفس فهو بعيد عن معرفة الله» وكل من غفل عن الحزّ 
أو ناظر عن غير الحق؛ فلا جرم أن يحرم قلبه من الوصول؛ وكل من وقف مع المعاني العقلية 
فهو بعيد عن كمال العقل؛ لأنْ كمال العقل هو أن ينظر إلسئ ذات وصقات الله لا أن يكون 
مطّلعا علئ المعاني العقلية كالفلاسفة الذين قالوا: 
بقدر ما يرقع السالك الحجاب حتئ يرئ صفاء العقل الأوّلء فإِنّ عقله ينفتح» وتبدو له معاني 
المعقولات ويصير مكاشفا لأسرار المعقولات.؛ وهذا كشف نظري ولا ينبغي الاعتماد عليه. 
وحجاب السّرّ: هو الوقوف مع الأسرار, فإذا اتكشفت للسّالك أسرار الخلق وحكمة الوجود 
لكل شيء؛ فهذا يقال له كشف إلهي»؛ فعليه إن بقي في هذا وظنّ أنه هو المقصد الاصلي فذلك 
يصير له حجاباء وعليه أن يخطو خطوة أخرئ ليزيل حجاب الروح فيصل إلئ المكاشفة: 
وهو الذي يقال له الكشف الروحاني؛ وني هذا المقام يرتفع عنه حجاب الزمان والمكان 
والجهة؛ فيصير الزمان ماضيا ومستقبلا شسيئا واحدا؛ وغالب الكرامات تبدو في هذا المقام؛ 
فعلئ السالك ألا يقنع بذلك لأن ذلك هو حجاب الروح. 
والحجاب الخفي هو العظمة والكبرياء؛ وهذا المقام مقام كش ف صفاتيء فلذا يجب التقدم 
خطوة أخرئ لكي يصل إلى مقام التَجِلّي الذاتي والنور الحقيقي؛ فإِنّ الواصل من ليس له 
التفات إلئ هذه الأشياء» كذا في مجمع السلوك. كشاف اصطلاحات الفنون: للتهانوي (10/1). 
() أي لا يؤذن للمريد بالكلام إلا إذا وصل إلئ درجة التأثير في التعبيرء ووصل لمقام التنوير 
في التأثير» فأنوار الحكماء تسيق كلامهم» فحيثما وصل التنوير سقط التعبير؛ وربما برزت 
الحقائق مكسوفة الأنوار إذا لم يؤذن لك فيها بالإظهارء عباراتهم إما لفيضان وجد أو لقصد 
هداية مريد؛ كما قال ابن عطاء الله في الحكم. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري الى 


(:) اعرف قدرٌ ما أسداه” إليك من النعم» واعرف سر يجاد الوجود بعد أن 
كان عدم. 
ففية الخشيهُ تمنع العارف من الحوم حول حما؟؟ المعاصي. وتحجيه من 
ان 0 
الوقوع فيها تحققه بقرب يوم يؤخذ بالنواصي. 
(9؟) المشئ في الهرئ”" أثر عن مخالفة الهَرَّئء والمَعْيْ علئ الماء أثر عن 
الزهد في شهوة الماء؛ وطيٌ الأرض أثرٌ عن القيام بالسنّة والفرض""» أقمع قامِع 
للنفس الأبيّة مخالفتها في شهوتبها الخفية. 
() في ب: ما أيداه. 
0) غير موجودة في ب. 
(؟) أي أن الكرامة تكون بالاستقامة؛ وكما قالوا: الاستقامة أعظم كرامة» والاستقامة: تتجلئ في 
مخالفة الهوئ وكثرة الصيام في الزهد في شهوة الماء» والقيام بالفرائض والنوافل. 
(:) قال الكلاباذي: أَجْمَعُوا عل إِنْبّات كرامات الْأَوْلِاء وَإِن كَانَت تدخل فِي بَاب المعجزات 


ججاءت الْأخبّارييًا رصحت الرّوَايّات ونطق با ازيل من قصّة الّذِي عنْده علم من الكتاب.. 
التعرف لمذهب أهل التصوف (ص272)؛ وقال السقاريني تلميذ البكري: فمع هذه الادلة 
المتواترة والوقائع المتكائرة» فالإنكار لها مكابرة غير منظور إليه ولا معول عليه؛ وزعمهم 
أن الخوارق لو جاز ظهورها من الأولياء لالتبس النبي بغيره؛ إذ الفرق ما بينهما إنما هر 
بالمعجزة, وبأنها لو ظهرت لكثرت لكثرة الأولياء وخرجت عن كونها خخارقة للعادة والغرض 
كوبا خارقاء فإذا خرجت عن كوبا لكثرتها ناقت المقصود وخالفته. ولكونها لو ظهرت 
لالغرض التصديق لانسد باب إثبات النبوة بالمعجزة» لجواز أن يكون ما يظهر من النبي 
لغرض آخخر غير التصديقء وبأن مشاركة الأولياء للأنبياء في ظهور الخوارق يخل يعظيم قدر 
الأنبياء ووقعهم في النفوس. باطل المأخذ غير صالح للتمسك به والتعويل عليه والالتفات 
له والمصير إليه؛ حتئ ولو لم تكن الأدلة بكرامة الأولياء طافحة والعيان والبيان والبراهين ها 
واضحة؛ فكيف والأدلة القرآنية والسئن التبوية والآثار السلفية والمشاهدات العيانية أكثر من 
أن تحصئ وأجل وأعظم من أن تستقصئ؟ لوامع الأنوار البهية (6/ 9؟). 
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(6”) الوضلٌ يقتضي الإثنية”"» وهي تْتَاقض التوحيد وتْبتها"" المعية. 
(4") اطلق نِشّابِ”© عزمك عن قؤس حزمكء فلعَلٌ أن تُصِيبٍ مقَّصُودك إذ 


بذلت؟؟ مجهودك. 
34 و 2 000 مهنو( 2 6 
(0*) العلم هو مااتمّحئ به الجهل وراق تهلا »وصيرالحزن من 
المُشكلات سهّلا. 


(:) اخرق سفينة النفس لكي تغرق في بر اللّمس”", واقتل عُلام الهرئ 
لتخلّص من أيدي السّوئ؛ وأقم جدارٌ كنز القلب وإياك من المَيْل أو القلب!. 


0١‏ في ب: اثنيته. وقد نقل القطب البكري في السيوف الحداد ((ص195) عن نجم الدين كبري: 
لا تبتغي اتصالا فالوصل نعتٌ جسشم. أن آرن ونوا أدنئ من التداني. 
المبد ليس يرضئ في رقه شريكا. 0 فالرب كيف يرضىئ في ملكه بئان. 

9) في ب: وتشبتها. وفيها تصحيف. 

0) النشابٌ: الب راحدثّه: نُشَابَة. والجمع: تُشاشيبُ» يقال: تراموًا بالنُشاشيب. يراجع/ لسان 
العرب. مقاييس اللغة مادة نشب. 

() في ب: أبذلت» بإضافة الألف. 

(5) [خمل] المنهل: الموردء وهو عين ماء ترده الإبل ني المراعي. وتسمئ المنازل التي في المفارز 
علئن طرق السفار مناهل؛ لأن فيها ماء؛ والناهلة: المختلقة إلئ المنهلء والناهل: العطشان. 
والناهل: الريان» وهو من الأضداد. الصحاح (5/ 007ما). 

() الحزن: ما غلظ من الأرضء وفيها حزونة. قال ابن السكيت: بعير حزن: يرعئئ في الحزن من 
الارض» قال الاصمعي» الحزن الجبال الغلاظ؛ الواحدة حزنة» مثل صيرة وصبرء والحزن: 
بلاد للعرب؛ والمراد به الصعب الغليظ. يراجع/ السابق (8/6ة؟). 

(؟) الطمس: هو ذهاب رسوم السيار بالكلية في صفات نور الأنوار» فتفنئ صفات العيد في صفات 
الحق تعالئ. التعريفات (ص؟١١).‏ 

(4) قال الشيخ في ألفية التصوف (ص108). 
وأخل السفينتةنن الروجين ولاتقلبالأين أوالبين 
والخرقه تغرق في بحار المعرفة وترتقي إلى المغانيٍ المشرفة 
مغ لام النفس فاقتله تفز ولججدار الق لب إن تقم تجر 


العارف يانله مصطفى ين كمال الدين البكري و4 


(0) أرفع العباد العبّاد وأرقَعُهم الزهاد» وأرفعهم من ليس علئ غيره 
اعتماد0. 
(8؟) اصححَب من صَحُبّته تزينك”": ودع من (صحبته)”" بها يشينك. 
(9) المُوحد”؟ هو الذي قد انمحق في مش هده التعدادٌ غيْبّة وإشهاد. وغاب 
شهودٍ الكثرة عنده في الوحدة فصار مرادا0"©. 
(الشيخ) 
(5؛) الشيخ”" هو الذي 77 1«#2#ظ1 


المعرض عن اع لديا وطيباتها يخص باسم الزّاهِدء والمواظب علئ فعل الْعِبَادَات من القيام 
وَالصَّيَام وَنَحُوهمًا يخص باسم العابد؛ والمنصرف بفكر إِلَئ قدس الجبروت مستديما لشروق 
نور الح فِي سره يخص باسم الْعَارِف انْتهئ. دستور العلماء (/ :0٠‏ التعريفات (ص16) 

) قال القطب البكري: فالصحب الح كالصابونء يذهب ما في الثوب من دنس الاقذار والدرن. 
السيوف الحداد (ص195), 

0) زيادة في ب. 

(:) الموحد: أن يس تو حش من سره وحشة لظهور الحق عليه وقيل: هو من حال الله بينه وبين 
الدارين جميعاء وقيل: ألا يجري عليه ذكر أخطارها لا حقيقة له عند الحق؛ فالك_واهد عن 
سره مصروفة؛ والأعراض عن قلبه مطرودة. معجم مقاليد العلرم (ص2؟). 

() الكثرة عند الصوفية هي الكثرة الظاهرة المشهودة للأعيان» وهي كثرة الأسماء الإلهية 
والصفات. فعن الواحد لا يصدر إلا واحدء وأما كثرة الخلق نمنشؤها كثرة الحق أي كثرة 
أسمائه. يراجع/ المعجم الصوفي ((ص151). بتصرف. 

(7) في ب: مرادء بدون الألف. 

0) الشيخ: علم عند الطائفة عليئ البالغ ني العلوم الثلاثة وهي علم الشريعة والطريقة والحقيقة» 
إلئ الحد الذي من بلغه كان عالما ربانيا مربيا هاديا مهديا مرشدا إلئ طريق الرشاد؛ معينا لمن 
أراد الاستعانة به علىئ البلوغ إلئ رتب أهل السداد. لطائف الأعلام (/5]). 
قال التهانوي: والشيخ عند السَالكين هو الذي سلك طريق الح وعرف المخاوف والمهالك:- 
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من قطم بك لبج" المهالك؛ وحمَّلّك علئ سفن التَقُريبٍ في بحار الأمر 
الخَطِيب ليوصلك إلئ مَألِكء الشّخ من استّخلّص الرّوٍح من قيودهاء وقيّدَ النفس 
بفيُود الشّرِيعةٍ وحدودها”» وأعلن سرٌّك وجهرك وذلّل لك الصعاب. وسار بك 
علئ النيجَائب لطريق الانجَابء وضيّنٌ عليك الخناق؛ وحدَّلّك مالا يُطاق» لتأتّلف 
علئ حمْل الأثقال» وتثبت عندما تكونُ الحرب سجالء الشيخ من يقوم'بحفل 


» فيرشد المريد ويشير إليه بما ينفعه وما يضرّهء وقيل الشيخ: هو الذي يقرّر الدين والغريعة 
في قلوب المريدين والطالبين» وقيل الشيخ: الذي يحب عياد الله إلئ الله ويحب الله إلئ عباده 
وهو أحبٌ عباد الله إلئ الله. وقيل: الشيخ هو الذي يكون قدسي الذات فاني الصفات. وقد 
قال الشيخ قطب الدين بختيار أوشي: الشبخ هو الذي يزيل صدأ حبّ الدنيا وغير ذلك من 
قلب المريد؛ وذلك بقوّة فراسته الباطنية حتئ لا ييقئ في صدره شيء من الكدر والغْل والغش 
والفحش وزخارف الدنيا. وقال السيد محمد الحسيني: ليس بشيخ من يسير علئ الماء أو 
يطير في الهواء» وما يأمر به يتحقق؛ ويلافي رجال الغيب؛ ولا يأكل الطعام ولا يتناول الشراب» 
بل الشسيخ هو من تنكشف له الأرواح في القبور ويلاقي أرواح الأنبياء وتتجأّئ عليه الأفعال 
والصفات الإلهية» وقد طوئ من سيره العقبات» وهذا المعنن هو نقد الوقتء ومن يتّخذه 
خليفة له يجب أن يتصف بهذ الأرصاف؛ ويقول صاحب مجمع السلوك: الشيخ عندنا هو 
المستقيم علئ أمر الشرع سواه كان موافقا لما قاله كلّ من الشيخ قطب الدين والسيّد محمد 
أو لا. كشاف التهانري .)645/١(‏ 

)١(‏ في ب: لحج» رهي تصحيف. 

(») ألف الشسيخ في الالتزام بالشريعة وحدودها كتاب: السيوف الحداد في أعناق أهل الزندقة 
والإلحاد قال فيها: قال الك عراني في الجواهر والدرر: ما ثم لنا حقيقة تخالف الشريعة أبداء 
لأن الشريعة من جملة الحقائق بلا شكء والحقائق أمثال وأشباء؛ ولكن لما كانت الحقيقة 
شاهقة عالية لا يعثر علئ التحقق منها كل أحد؛ فرقوا بينهماء فجعلوا الشريعة لما ظهر للخاص 
والعام من أحكام الحقيقة» وجعلوا الحقيقة لما بطن من أحكامهاء وإن كان الح تسمية 
الباطن المذكور ظاهراء لأنه لورلا ظهر الحىّ ما علموه. يراجع/ السيوف الحداد (ص7)), 

(؟) في ب: بأعباء؛ مكررة. 


العارف يالله مصطفى بن كمال الدين البكري كم 


أعباء مايرييك» ويمنحك ما منحه يجديك» الشيخ من ثبت في الفنا أخمص”" 
أقدامك؛ وعرفك في السير كيفية إقدامك. الشيخ من كشف لك القناع» وحقّقك في 
معاني الأوتار” والأشفاع. 
((الوالد )) 
(40) الوالد من ولَّدَ في رحم اس تعدادك من مَاء إمداده؛ وما" صدقك لديه 
قائقٌ ثرقيك إلئ مايُوصلك إليه؛ الوالدُ من سعئ في تحلاص روحك الشريفة من 

سجن العدمء إلئ أن يوصلك إلئ المَرّاتب المّنيفة من القِدّمِ 

واد لعزي من ص ور زيْقك!* إنريزاء وز في تُؤداك المعاني تطريز», 
الوالد الحقِينٌ بخفْض الجناح. من بَدّل مجهوةٌ فيما يُوصِلّك إلئ الصّلاح. 

(الأم) 


0( الأم من أمَت بك وسارت» و0 ليطانك بلطائف التوجهات أنارت» 


() الأخمص: خصر القدم. والأخمص: باطن القدم» والخاء والميم رالصاد أصل واحديدل 
علئ الضمر والتطامن. فالخميص: الضامر البطن : والمصدر الخمص. وامرأة خمصانة: 
دقيقة الخصر. ويقال لباطن القدم الأخمص. مقاييس اللغة (628/5). 

() الأوتار: اعتبارالذات من حيث سقوط جميع الاعتبارات»؛ والشفع: هواعتبار الذات بتعين حقائق 
الاسماء والصفات بظهور أحكام اسم الخالق والرزاق وغيرهما. لطائف الاعلام 581/0). 

(0) في ب: وماء يدون الهمزة. 

(1) في ب: صورتك. 

(5) الطرز والطراز فارسي معربء وقد تكلمت به العرب قديماء وقول العرب: طرز فلان طرز 
حسنء أي زيه وهيثته. واستعمل ذلك في جيد كل شيء؛ وهي في شعر حسان: 
بيض الوجوه كريمة أحسابهم شوالانوف مسن الطراز الأول 
مقابيس اللغة (9/ 116). 

(7) في ب: الواو غير موجودة. 
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الأم من ربّتك في ججر الإحسان. وأرضعتك من ثدي العرفان"» وجعلتك جامعا 
فار قا" ومهدت لك في مهد الطفولية فراش الدّلال» وتعهّذتك في التربية حت 
بلعْتٌ مبلغ الرّجال7. 

(الولد) 


(46) الولد هو من عرف قَذَرٌ الوالدين فشكرء وقام بنشر ألوية حمدهما وما 
كفرء أيها الولد اذكر زمان كنت في مهد الطفولية غارقاء ولحالة الكمال مفارقاء 
حتئ دلّك والدّك علئ الحصن المنيع فاعرف قدرهما وحسن هذا الصنيع. 

(المريد) 

(11) المُريد(» هو من ملك نفسه وهواه واستحكم فيه حبّه ووّجدٌه وجوّاه© 
(وأقبل بكليته ونَبّه لعزيمته» وحامئ عن رعيته وأطلق عنان جواده)” في ساحة 
جلادهء وترك كل مألوف وألوفا”"؛ وصار عن الغير مخطوفاء عرف مقدار ما هو 
0 نظم الشيخ هذه المعني في ألفية التصوف. ومما قاله: 

والأم مسن أمست بك المعالي وأرضعتك لدي نهم عالي 
0) في أ: فارق» بدون ألف. 

(5) يراجع/ الألغية في التصوف, فصل إشارات الوالدين والاب المربئ. (ص4.؟) 

0« المريد: عرفه الشيخ في الألفية: ثم المريد تارك الإرادة» وذكر تعريفه في شرح ورد السحر: 
هو الذي ترك إراداته باختياره»؛ وهو من تجرد عن الإرادة» وانقطع إلئ الله تعالئ عن نظر 
واستبصار في طلب خرق كل عادة» وإن كل مريد في الحقيقة هو مراد للمولئ الحميد. مختصر 
الضياء الشمسي لوحة 8/؛ مخطوط بدار الكتب المصرية. 

ع« في ب: وجواده؛ وفيها تحريف. 

(3) هذه الجملة بأكملها غير موجودة في ب. 

(0) الألغة أيضا اسم من الاثتلاف وهو الالتثام والاجتماع؛ واسم الفاعل أليف مثل عليم رآلف مثل 
عالسم؛ والجمع ألاف مثل كفار وآلفت الموضع إيلافا من باب أكرمت وآلفته أؤالفه مؤالفة - 


العارف بالله مصطقى بن كمال الدين البكري مد 


طالبه فجدّ» وبدثٌ له" كنوز المطالب ففي طلبها كد؛ قطع أحبال الآمال» وقلع 

آثار الإمهال» واس تعد لهواتف الح ودواعي المدق. وصحب من الأخلاق 

أعلاها ومن الأوصاف أغلاهاء لم يجنح لكسل ولا لبطالة» ولا مال لسَلُو” ولا 
لملالة» شيمئه الأدبٌ والإطراق. وعليه لوائحٌ القبول والإشراقء أنفاسّه معدودة 

وأفغاله متحمودة. 

(40) الكَشْشف" مابه قويّ يقِيئك؛ وعلئ الجدّ في طلب الجد يُعينك. الكشف 
هو مازال غطّاك وحمّق عطّاك؛ وصيّر غييك شهادة: وفقَرَك سعادة: الكشف ما 
ازال شكّك”" وأَؤِن بفكّك» وأوضح فيك ما انبهم ومحا لك من الوهم والرّسم©: 
وهو يظْهِر علئ قدر الاستِعْداد في المريد والمراد. 

- وإلافامن باب قاتلت أيضا مثله وألفته إلفامن باب علم كذلك والمألف الموضع الذي يألفه 

الإنسان وتألف القوم يمعنئ اجتمعوا وتحابوا وألفت بينهم تأليفا. المصباح المنير /١(‏ 8ا). 
() في ب:إلا. 

(0) في هامش أ. 

() الكشف: هو رفع الحجاب والاطلاع علئ كل ما ورائه من معاني وأسرارء فإن كانت المشاهدة 
تختص بالذوات» فالكشف يختص بالمعاني والأسرارء ويتفقان في أنهما موصلان للمعرفة» 
فالمشاهدة طريق للعلم والكشف غايته وهو حصول العلم في النفس. المعجم الصوني 
بتصرف (صظ55): قلت: وهذا فرق دقيق بين الكشف والمشاهدة. 

(0) فيأ: الشكك. 

(5) في أ: مافيك من الوهم ارتسم. 

(7) الفرق بين المريد والمراد: أن كل مريد علئ الحقيقة مراد إذا لو لم يكن مراد الله تعالئ بأن 
يريده لم يكن مريدء إذ لا إرادة إلا ما أراده الحق سبحانه» والمريد عندهم هو المبتدي والمراد 
هو المنتهي» والمريد هو الذي نصب بعين التعب والمشقة» والمراد هو الذي كفي الأمر من 
غير مشقة» وسيأتي مزيد توضيح عن المراد. المعجم الصوني (ص:077) التعرف لمذهب أهل 
التصوف (ص137)؛ الرسالة (ص2868). 
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الاقدار ملم لمولاه قيادَهُ؛ المريد من خخالف ماعليه الناس” وبدّل الأنفاس 

والجّلاس والحلاس”: المريد هو المُراقب لأنفاسه. المحافظ على حفظ 

حواسه المريد الصادق في الطّلبٍ والرأي فيه عجبّاء هو من كل ما قرب ازداد أدبا. 
(الشريعي والطريقي والحفيقي) 

(10) الشريعة رداء”" الحقيقة؛ فمن قنع بأحدهما ضلء ومن تمسك ببما 
جلء الشريعة مصباح والطريقة أقداح والحقيقة راح”"» الشريعة باب والطريقة 
آداب والحقيقة لباب؛ الشريعة أذكار والطريقة أنوار والحقيقة أسرار» الشريعة 
صحو والطريقة”2 محو والحقيقة صحو ومحوء الشريعة أجور رالطريقة كشف 
ونور» والحقيقة حضور". 

)١‏ غير موجودة في ب. 

(؟) الحلس للبعير» وهو كساء رقيق يكون تحت اليرذعة. وحكيئن أبو عبيد: حلس وحلس. مثل 
شبه وشبه؛ ومثل ومثل. وأحلاس البيوت: ما يبسط تحت الحر من الثياب. وفي الحديث: ١‏ 
كن حلس بيتك ١‏ أي لا تبرح. وأم حلس: كنية الأتان. يراجمع/ الصحاح (116/5). 
وقد أشار الشيخ إلئ هذه الأداب التي يلتزم بها المريد مع نفسه في نظم بلغة المريد. 


ثنمإلي الجلاس والخلاس أمسي مفيراكمالأانفاس 
مخالقالئقسهالأمارة وزاههداني ط ل بالإمارة 
(يراجع/ بلغة المريد ومشتهئ موفق سعيد للبكريء لوحة )١‏ ممخطوط بدار الكتب المصرية. 

() في ب: لداىى وبجانبها تصحيح رداء. 

(1) يقصد أنما السر الذي تشربه الروح فشبهه بالراح بجامع السكر في كل منهما. 

(0) في ]: أسوار. 

000 في ب: والطريق. 

زف لأهل الطريق ألفاظ كثيرة يعبرون بها عن الشريعة والطريقة والحقيقة؛ ومنهم الشيخ البكري - 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري الى 


(الذكر) 


(8) الذكر مخصّوص بأهلٍ الوجود. وان من خصّائص أهْلٍ الشسهوة: 


- في عديد كتبهء ومنها السيوف الحداد والألفية وكتاب في التصوف. ويؤكد الشيخ البكري 


مرارا وتكرار علئ الارتباط الوثيق المحكم بين الشريعة والحقيقة وني ذلك يقول: 

إن الشريمة مركز الاأشسسلرر فالرزّمحماها تح ظ بالأنوار 
وكذا الطريقة إن عكفت بحانها جليت عليك عرائس الأبكار 
وهي لآشار الحقيقةيدنان فتْاص فاه نز سائر الأكدار 
مسن يدعي أن الحقيقة خالقت نص الشريعة فهو حشو الثار 
(يراجع/ مخطوط كتاب في التصوف للبكري لوحة ) 

ونقل القطب البكري عن شيخ الإسلام الأنصاري: في فتح الرحمن شرح رسالة الشيخ أرسلان: 
واعلم أن لهم شريعة وهي أن تعبد الله وحده؛ وطريقة وهي أن تقصده بالعلم والعمل؛ وحقيفة 
وهي نتيجتهاء وهي أن تشهده بئور أودعه في سويداء القلب. السيوف الحداد (ص"؟). 
مقامترك الذكر من مقامات الصوفية: وهو الذي عبر عنه ابن عريبي: الذكر حجاب عن 
المذكوربمنزلة الدليل» والدليل متئ أعطاك المدلول سقط عنك فمتئ كنت مع المذكور فلا ذكر. 
وقال في ديوانه: 

«(وتر ل الذكر أفضل منه حالا قفإن لشمس ليس لها غروب») 
وقال ابن عربي في فتوحاته: 

لابترك الذكرإلا من يشاهده وليس بشهده من ليس يذكره 
نقدتحير تف أمره وفيه قفأينالح ق بينهما عينا فأوثره 
المعجم الصوني ص:165/ (يراجع/ وسائل السائل لابن عربي ص" والفتوحات المكية507/9). 
وهذاالمعنو المعروف عند الصوفية لايقصد منه ترك الذكر الذي يتبادر إلئ الأذهان 
مباشرة من معنول الترك الذي هو الإهمال أو النسيانء وإنما هو الترك لمقام الش هود الذي 
يعبر عنه بالتفكرء وهو المشار إليه في قوله: ج الْذِنَ يد مون الله تنما وَهُعُودا وَعَلَ جُنوْيِهمْ 
وَيسَسَحككَرُونَ ين لق لسوت وَالْاَرْضٍ رَبَامَاحَلَتَ هذا بولا سَبْحَدَكَ مَقِناعَدَابَاَارٍ 4 [آل 
عمران:١194]‏ وهذًا الذكر عند الصوفية حال المشاهدة والتجليات الإلهية أقبح من الذنب 
عندهم؛ فعند هذه الحالة من المشاهدة يترك الذكر؛ لأنه لايصل إلئ هذه الحالة إلا من اتصل - 
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إن ذَّكْزته به كان ذكْرٌ ك نقْلّة» وإن ذكرتَة نَهُ بك كان ذكرٌّك غفلة» الذكرٌ حصرٌ من كل 
طارق”» والغفلة موطرٌ لكل مفارق. إن ذكرته بلا أنْتَ كان هو ذاكرء وإن ذكرته 
بذكره” هو لنفسه كان هو كُنْت له شاكر. 
(5؛) الأسبابٌ دليلها قويّ والغيبةٌ عنها بِالعُسَبْبٍ طريقٌ سوي”", احذر 
اليقراك ريا وار رسع عر الجااك ب ونيد مانت لياو بإ 001 
(:) الألف”" يشِيدٌ للرتبة الأحدية كما أن الباءُ تشير للٌّتبة الواحدية. 


> بمولاه اتصالا كلياء والشيخ رَمَدْلنَه من خلال تتبع مصنفاته وكتبه يوجه القول بترك الذكر في 
رسالته: تسلية الأحزان وتصلية الأشجان. يراجع/ تسلية الأحزان صه6: ط/ مطبعة السعادة. 

0 إشارة إلئ جزء من حديث (إن الله أمر يحي بن زكريا بخمس كلمات أن يعمل بها وبأمر بني : 
إسرائيل أن يعملوا بهاء ومنها: وآمُركم أن تذكروا الله فإن مَثّل ذلك كمثلٍ رجُلٍ خخرج العدّو في 
أثره سراعًا حتئ إذا أن علين حصن حَصينٍ فأحرز نفسه منهم. كذلك العبدُ لايُحردٌ نقسه من 
الشيطانٍ إلا بذكر الله؛ رواه الترمذي في السئن باب ماجاء في مثل الصلاة والصدقة (0/ .)١118‏ 

(؟) في ب: وإن ذكرته هو بذكره. 
يراجم هذا المعنئ في شرح الحكم العطائية للشرنوبي (ص88). 

(5) أي لا بد أن يغلب علئ المريد السالك جانب التجريد علئ جاتب التدبير» كما قال بعضهم: 
مثل المتجرد والمتسبب كعيدين للملك؛ قال لاحدهما: اعمل وكلء وقال للآخر: الزم أنت 
حضري وأنا أفوم بقسمتيء ولكن صدق التوجه في المتجرد أقوئ لقلة عوائقه. إيقاظ الهمم 
لابن عجيبة (ص/77)؛ ط/ المكتبة التوفيقية. 

() الألفي: بكسر اللام؛ هو مرادف قيوم الحروفء قال ابن عربي في الفتوحات المكية: 
والحروف أمة من الأمم؛ ممخاطبون ومكلفون وفيهم رسل من جنسهم؛ ولهم أسماء من حيث 
هم: ولا يعرف هذا إلا الكشف من طريقنا»؛ وعالم الحروف أفصح العالم لسانا وأوضحه بيانا. 
رمقام الألف مقام الجمع وله من الأسماء الحسنئ اسم الله» وله من الصفات القيومية وله من 
المراتب كلها وله مجموع الحروف ومراتبها) 
يراجع/ المعجم الصوفي؛ د سعاد الحكيم» مرجع ص١٠‏ وجامع الاصول. الكمش خانوي 
صلنه.؛ ط دار الكتب العربية القاهرة١177‏ ه. 


العارف بائله مصصطفى بن كمال الدين البكري م 


(0) الاح في الله كالإبري” الأحمرء فإذا وجدته فقد ظفَّرْت بالكنز الأفخرء 
فإذا عاداك واليه» وإذا كدّرك صافيه إِذْ فوائه أَمْدٌ خطير» ووقوفك علئ مثْلِه شي 
عسير”» أخوك من إذا زُغت أرشدك؛ وإذا ُحجبت أشهدك, الأخ هو”" من واسّاك 
في ماله ونبّهك علئ ماغفلت في أقواله. ورقئ بك إل مقامه يقوّة حاله. 

(5) الخزقة”' هي ماأورئتك الحُرقة: الخرقة' هي مالحرقت فيك حُجبٌ 


() برز: ظاهر الخلق عفيف» وقيل: برز وبرزئ: موثوق بعقله؛ وفي بعض النسخ: بفضله ورأيه» 
وكأنه تحريفء وقال بعضهم: بعفافه ورأيه. برز تبريزا: فاق علئ أصحابه فضلا أو شجاعة» 
يقال: ميز الخبيث من الإبريز والناكصين من أولي التبريز. برز الفرس علا الخيل تيريزا: 
سبقها. وقيل: كل سابق مبرز. برز تبريزا: وقيل: كل سابق مبرز» وذهب إبريز: خالص! عربي؛ 
قال ابن جني: هو إفعيل من برز. اللسان ))707١/0(‏ القاموس /١(‏ 7©). 

0) في أ: عسئ. 

(0) محذوفة في أ. 

00( قال القاشاني عنها: والخرقة هي ما يلبسه المريد من يد شيخه الذي دخل المريد في إرادته» 
وذلك لفوائد منها ما يناله المريد من بركة الشيخ» حينما يتناول الخرقة من يده؛ ومنها أن 
الشيخ المربي إذا نظر ببصيرته الثاقبة فإنه يعرف ما يحتاجه المريد. يراجع/ لطائف الأعلام 
مرجع سابق؛ ج /١‏ ص 'نانا. 

(5) ذكر التهانري فوائد الخرقة: التزيي بزيّ المراد ليتلبّس باطتنه بصفاته كما يتلبّس ظاهره بلباسه 
وهو لباس التقوئ ظاهرا وباطنا. قال الله تعالئ: « مَدَأرَلَا ع اس بورِى سَوْيَكم ورين وَلَاسُ 
اللقوئ َك حَيدَ )4 [الأعراف: 1؟]؛ ومنها وصول بركة الشيخ الذي ألبسه من يده المباركة إليه. 
ومنها نبل ما يغلب علئ الشيخ في وقت الإلباس من الحال الذي يرئ الشيخ ببصيرته التافذة 
المنورة بنور القدس وأنه يحتاج إليه لرفع حجبه العائقة وتصفية استعداده؛ فإنّه إذا رقف علئ 
حال من يتوب علئ يده علم بنور الحق ما يحتاج إليه؛ فيستنزل من الله ذلك حتئ يتصف قلبه 
به فيسري من باطته إلئ باطن المريد» ومنها المواصلة بينه وبين الشيخ به فيبقئ بينهما الاتصال 
القلبي والمحبة دائما ويذكره الاتباع علئ الأوقات في طريقته وسيرته وأخلاقه وأحواله حتئ 
يبلغ مبلغ الرجالء فإنّه أب حقيقي كما قال عليه الصلاة والسلام «الآباء ثلاثة أب ولدك وأب 
علّمك وأب ربّاك؛؛ هكذا في الاصطلاحات الصوفية. كشاف اصطلاحات الفنون /١(‏ 105). 
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العادة» ورقتك إلئ ذْرْوّة السّعادة. 
(00) [مداده” لك مخض فضل منه وكرمء فإنه”2 خخصّك به وأنت في بخر العدم. 


(9) الأقرَبُون أولئ بالمعروف منه فتحقّق"» وكنْ عن الغَيْر (به عنه)!» 


كارن 
(50) الاعتمادٌ علئ الأسباب© سيمة” أهل الحِجّابء والتوكلٌ عليه صفة 
أهْل القَب لديه. 


(07) ابن السبيل”" هو من”' يمر علئ القلوب من حَحزائن الغيوب. فيبْدي فيها 
بالأسرار الجوامع. ويُنّحِفها" بالأنْوَار اللوامع؛ فمن عبيرها يرتاح كل غادي. ومن 
غديرها يرتوي كل صادي. 

(01) الابنٌ القلبي أعرُ من الولد الصلبيء لأنَّ ذاك ولد الروح وذاك ولد 
الجسد. وذاك إمداده”" من الشهوات وذاك من فيوضات الأحدء ابتداء الولد نهاية 
) في ب: إمدادك؛ وفيها تحريف. 
() في ب: فإن» بحذف الهاء. 
() في ب: فتحققا. 

(0) زيادة في ب. 

() أي الاعتفاد في تأثير الأسباب والالتفات إليها دون المؤثر» وهو القسم المذموم من التدبير. 

(5) في أ: سيمت. 

(؛) هو الوارد: وهو مايرد علئ القلب من الخواطر المحمودة من غير تعمل العبد. ويطلق أيضا علئ 
كل مايرد علئ القلب» سواء كان وارد قبضس أو بسط أر حزن أو فرح. (يراجم/ اصطلاحات 
الصوفية لابن عربي. ص08 ولذا شبه الشيخ الوارد بابن السبيل ببجامع القدوم علئ العبد بغتة. 

(8) في أ: ما. 

(5) في أ: ويتحققها. 

(م) في أ: مدده. 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري 5١‏ 


0 - 2 
الوالد المكابد» إذ الوالدٌ يدلّه علئ أحوالٍ نهايته””» فيقَرّبٍ طريقٌ معرفة المعبود 
للولد العايد» الاين من أيان غير والده» وأقام 0 محامله. 
(58) أباك أباك فقد أنْسَاك عن اقتناص الأبيات» وحسنَ منك بإمداده الطّويّات. 
(0) الاضطرارٌ موطنٌ الإجابة» والالتجاء إلئ غيره كآبة؛ إن وجدت في باطنك 
الانقياض» فاعله”» أنه 0©) مس عما فيك من الأمراضء» فتَطّْهِر من الأغراضء 
واغتسل من جنابات الاعْتّراض» واصبر لحكم ربك”2 فإنه يُخَلُْصك من كربك. 
(7) الوجودٌ لايتبدّل بمَنُْهد العَارف”*» قجاهدٌ أعدائك وكنٌ من بحر 
١‏ 2 لتحقيق غارف. 
(0) القلبٌ الحنين هو قلبٌ صاحب التّمكين: اق رأ كباب قلبك واسْلّك سبيل 
مرضات ربكء القلْبٌ إذا لم يكن صاحِيّه مراقيا"'؛ ومن ححمْرة الجمال شاريا” 
وإلا فنَجْمٌ تقُرِيبه من حي الحبيب عن قريب. 
(16) غارب البداية تشهّدٌ بحُسْنها النهاية60. 
) إشارة إلئ العلاقة بين المريد السالك والشيخ العارف» وهي علاقة تربطها رابطة النسب 
الروحاني حيث نسب) الأب الروحاني أقرب من النسب الجسماني فالولادة الروحية دائمة 
وهي أعلئ مرتبة» وأرقي درجة من الولادة الطبيعية؛ حيث أنها تقوم علئ الجانب الجسمانٍ 
الفاني أما الأب الروحاني فهو يقوم بمهمته ني إصلاح قلب المريدء وتطهيره من العلائق 
والعوائق. (الكوكب الشاهق» للشعراني» تحقيق د/ حسن الشرقاري. ص١088).‏ 

() غير واضحة في ب. 

إفيف في ب: أن. 

(1) إشارة: <( وأسي سيك وكيا وَسَيْحَ بد رَيَكَ نَم 4 [الطور: ها]. 

)0( مشهد العارف: من رؤية الحق بلا تهمة؛ أو بدلائل التوحيدء أو وج ود الح مع فقدانك. 
لطائف الأعلام (/701). 

(1) أي متحليا بالمراقبة: وهي دوام الملاحظة لما هو المقصود بالتوجه إلئ الحق ظاهرا وياطنا. 

) أي متحليا بالشرب: والشرب: أوسط التجليات الإلهية. يراجع/ اصطلاحات الصوفية (ص»). 

(4) أي من حسنت بدايته كملت نهايته» وكل من لم تكن له بداية محرقة فنهايته غير مشرقة. يراجع 
هذا المعنئ في/ الفتوحات المكية لابن عربي (1/ 81)) ط دار الكتب العلمية بيروت). 
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حصرة ف الباء00 


) بالْبّاء عرفبّهُ الألبّاء"». بربّكَ كن في كل حَالٍ ترْقَئْ إلئ أغلئ المجال. 

(36) بارقاثٌ الوصال لا”" تهُب إلا" علئ أهل الو صالء بداياتٌ الْمُراد 
تباياتٌ المُريد ونهاياتٌ المراد بداياتُ الوحيد. 

(70) بالإخلاص يكون الخلاصء بالوفا يكون الصّفاء بالتجَلِي يكون التُحلى 
وبالتحلي يكون التَمَليء بالعبّودية تظَهّر الربوبية» بالبّوارق تتجلئ الحقائق. 
بالعناية تكون الهداية؛ بِعَدَ الصبر يكون الظفرء بوجود الور يعرف ماكان في الظلام 
مستوره بالصّدق في الصّحبة تنال قربّه. بالكشف التام ينقَشِع الظلام. بالأرّب" 


«) قال انسفي في تفسيره قيل الكتب المنزلة من السماء إلئ الدنيا مائة وأريعة صحف شيث 
ستون وصحف إبراهيم ثلاثون وصحف موسئ قبل التوراة عشرة والتوراة والإنجيل والزبور 
والفرقان ومعاني كل الكتب أي غير القرآن مجموعة في القرآن ومعاني كل القرآن مجموعة في 
الفاتحة ومعاني الفاتحة مجموعة في البس ملة ومعاني البسملة مجموعة في بائهاء ومعناها أي 
الإشاري: بي كان ما كان وبي يكون ما يكون, زاد بعضهم: ومعاني الباء في نقطتها اه قال 
شيخنا: والمراد بها أول نقطة تنزل من القلم التي يستمد منها الخط لا النقطة التي تحت الباء 
خلافا لمن توهمه ومعناها الإشاري أن ذاته تعالئ نقطة الوجود المستمد منها كل موجوداه 
تحفة المحتساج لابن حجر الهيتمي /١(‏ 7)» قال الييجرمي في الحاشسية أي أو مزه بوص 
يد إرَادَةرَشْههًا قِلّ؛ وَمَْنَاهَا أن ذَانَهِ تَعَاَ نُقَطه الْوجُودٍ الْمُسْتَمَدَ مِنْهَا كل مَوْجُودٍ. حاشية 
البيجرمي علئ الخطيب /١(‏ 7؟)؛ المعجم الصوني (صراها). 

0) في ب: الباء. 

(؟) غير موجودة في ب. 

() غير موجودة في ب. 

() من أربء وتأريب الشيئ أيضا: توقيره. وكل موفر مؤرب. يقال: أعطاه عضوا مؤرباء أي: تاد 
لم يكسر الأصمعي: التأرب: التشدد في الشئ: يقال: تأربت في حاجتي. وتأرب فلان علي. 
أي تأبئ وتشدد. وآربت علئ القوم؛ أي: فزت عليهم وفلجت. الصحاح /١(‏ 307). 
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تزقئ الرتب» بمُراقبة النفس تقف علئ الأنفس”". 
بمَعرفتك لنفسك تثبت معرفتك له وتطلق من حبسك”©. 
(13) بكاء المتحابين عند التّلاق من بقية آثار الفراق. 
") بنجَلّئ صفَةٍ القدرة يكون التَضْريف”" وبالصّمَة الهلمية يكون 


التغريف”. بحالك جُدْ فليس بعد الرحيل تعد بُلْه("اللّقا هم العُتقاء بخُرُوجك 
من صفاتك تخْلّصٌ من عقباتك: بالْبَسملة" تتمّعل للعَإرفين المقاصِدٌ وبِالحَوْقّلة 


0 إشارة إلئ الفراسة التي تصاحب العارف. وهي استئناس حكم وبصيرة قلبية سرية لا عقلية 
فكرية؛ فيفترس صاحبها بسره المغيبات الشاردة عن الأفهام. لطائف الاعلام (0/ 8©). 

(؛) إشارة إلن حديث (من عرف نفسه عرف ربه) قال في كشف الخفا: قال ابن تيمية: موضوع وقال 
النووي قبله ليس بثابت»؛ وقال السمعاني لا يعرف هذا الحديث مرفوعا وإنما يحكئ عن يحيئ 
ابن معاذ الرازي من قوله؛ لكن كتب الصوفية مش حونة به يسوقونه مساق الحديث كالشيخ 
محي الدين بن عربي وغيره. يراجع كشف الخفا ومزيل الإلباس عما اشتهر من الحديث علئ 
ألسنة الناس إسماعيل بن محمد العجلوني (6/ 776) حديث رقم (2056) ط (المكتبة / العصرية 
الأولي -؟ م. وكتاب الدرر المنتثرة في الأحاديث المشتهرة للسيوطي صهها) 

() أي الكرامة وخخرق العادة» فهي من متعلقات القدرة. 

(1) أي معرفة الله تعالئ أثر عن العلم به. 

() [بله] رجل أبله بين البله والبلاهة وهو الذي غلبت عليه سلامة الصدر. وقد بله بالكر وتبله. 
والمرأة بلهاء» ون الحديث: « أكثر أهل الجنة البله ‏ يعني البله في أمر الدنياء لقلة اهتمامهم 
بهاء وهم أكياس في أمر الآخرة, قال الزبرقان بن بدر: « خير أولادنا الأبله العقول 0» يريد أنه 
لشدة حيائه كالأبله وهو عقولء ويقال شباب أبله» لما فيه من الغرارة» يوصف به كما يوصف 
بالسلو والجنون» لمضارعته هذه الأسباب» وعيش أبله: قليل الغموم. الصحاح الطفين4" 

() اعلم أن الابتداء علئ ضربين: حقيقي: وهو الابتداء بالشيء أمام المقصود بحيث لا يتقدم 
علئ ذلك الشيء شيء ماء وإضاني: وهو الابتداء بالشيء أمام المقصود سواء تقدم علئ 
ذلك الشيء شيء آخر غير المقصود أم لم يتقدم؛ فحملت اليس ملة علئ الابتداء الحقيقي 
كما حملت الحمدلة في حديث ه يَلِةِ: كل أمر ذي بال لا يبدأ فيه بالحمد لله فهو أبتر علئ 
الإضاني. يراجع/ الرسالة الكبرئ في البسملة للعلامة الصبان (ص:: 60) باختصار وتصرف. 
دار الكتاب العربي بيروت 607م. وذكر الشيخ مثله في شرح ورد السحر. 
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نئي عن مشْهّدا" العبد فعلّ كُلُّ قاصِدٍ وراصِدٍ 
ل ل 
العار فين مخسوس. 


(1) بوادي الأنْوّار بوادي الانكسارهء بفِرّاق الوطن تَتَعْيّر(" الفِطَن» وبالدّل 
تظهر مرتبة العزء وبِالجَهْرٍ(" يتيِين ماحَفِي في الرّمْز. 
(0) بيت القلْب”) هو بيْت الرّبُ باللين وخفْض البجناح يريش”" من طَيْر العلا”» 


لق في ب: شهد بدون ميم. 
ينتفي عنه كل قاصد لترقيه في مقام توحيد الأفعالء أو تت تتحقق فيه صفة العبودية كما أشار 
البكري إلئ أن الحوقلة الشريفة نجاة من ورطة الشرك الخفي. 

() البحر عند الصرفية إشارة إلئ العلم أو الحقائق؛ ولذا قال الشيخ الأكبر: فاغطس في بحر القرآن 
العزيز إن كنت واسع النفسء وإلا فاقتصر علئ مطالعة كتب المفسرين لظاهره؛ ولا تغفطس 
فتهلك فإن بحر القرآن عميق. يراجع/ الفتوحات السفر١/‏ فق758: المعجم الصرفي (ص88). 

(0) في ب؛ يتغير. 

() في ب: وبالجهل. 

(5) بيت القلب: هو البيت المحرم الذي هو قلب الإنسان الحقيقي, لأنه محرم علئ غير الحق 
أن يتصرف فيه؛ وهو القلب الذي وسع الحق. واختص بكونه مستوئ الحق بذاته وبجميع 
اسمائه وصفاته درن غيره من سائر المخلوقات» وسمئ بيت العزة: وهوالقلب الواصل إل 
مقام الجمع حال الفناء في الحق. لطائف الأعلام /١(‏ 87؟). التوقيف للمناري .)87/١(‏ 

(7) الريش الزينة؛ والرياش كل اللباسء أنه سمع ابن السكيت: يقول: الريش جمع ريشة؛ والريش 
مصدر راش مهمة يريشه ريشاء إذا ركب عليه الريشء وقال القتيبي: الريش والرياش واحد؛ 
وهما ما ظهر من اللباسء؛ وريش الطائر ما ستره الله تعالئ به» وقال ابن السكيت: قالت بنو 
كلاب: الرياش هر الأثاث من المتاع؛ ما كان من لباس أو حش و من فراش أو وثار. والريش 
المتاع والأموال أيضاء وقد يكون في الثياب دون المال. وراشه اللهء أي عشه بريشه. وإنه 
لحسن الريشء أي الثياب. جمهرة اللغة (640/90). 

ز(ف4 في ب: العلا الفلاح. 
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الجناح”" بقدح الرّناد على الحّجر يظهر الس و المُضمر باب الباب من لبن" 
اللباب لياب اللياب» بقدّج الأؤتار تظهر معاني الاشفاع والأؤتار. 


002 بُرهان الشّهود الوقوف مع الْحُدود””: بلوغ المنا في فروغ الأنا. 

(9")بِقَدْرالخفايكونفي الظّهُور وعكْسٌ ذاأنب مث مشهورء ببح الناقة تتفي العلاقة. 

(0) به ظهرْنا فكنا أ على ذات لها جنع واللغريسن: وبا ورت انار 
أسمائه وصفاته وإن كانت غنيةٌ عنا عن التحقيق©. 

(6) بَذّل”" اللأّزم كن لغيره هازم» بإحرامك واخيرامك تشْقَئ من أشقامك. 
بُعْدك بعدك وسَعْدك بمُلاقات سعدك. بمئك بالمَغروف”" يشقط أجركء وبذهاب 
لَيْلِك يلوح فجِرّك 


© فيه جناصء فمن المجاز: الجناح: (الكتف والناحية). يقال: أنا في جتاحه؛ أي داره وظله 
وكنفه. والجناح: الطائفة من الشيء»؛ والجناح الآخر جناح الطائر.» ويقال: فلان في جناحي 
طائرء إذا كان قلقا دهشاء كما يقال: كأنه علئ قرنم أعفرء وهو مجاز. تاج العروس .)501/١(‏ 

0) في ب:لب. 

() أي أن برهان الش هود أثر عن وقوف العبد عند الحدود التي حدها الله لعبده بحيث لايفقده 
حيث يراه» ولا يجده حيث تهاه. 

(؛) في أ: من المشهور. 

() ويشير الشيخ إلي ما قاله في السيوف الحداد: وأما بالنظر إلئ الذات العلية المتعزز درك كنهها 
بالكلية؛ فهي مطلقة غنية حتئن عن الإطلاق» والكل في قيد وفي وثاق» قلا تعلق لها بشي*٠‏ 
إلا من حيث الإمداد؛ ولا يتعلق بها شسيء إلا من حيث الاستمداد؛ والأسماء الحسنئ هي 
الوسائط التي لولاها لكنا من البسائط. يراجع/ السيوف الحداد. للبكري. (ص؟6"). 

إلى لمعيه ال دك ا 

(0) إشارة لحديث: أبي در عَنِ ال يكيف قَالَ: ثَلانَهُ لا يُكَلّمْهُُ الله يو َم ايام ولا بطر لهم 
امهم وله عاب ليم« ُلْتُ يا رَسُولَ اللو مَنْ هُمْ؟ فَقَدْ حَابُوا وَحَسِرُوا قَالَ: «الْمَنْانُ 
وَالْمُسبِلُ وَالْجبَمَقُ يِلْعَتَهُ ِالْحَلِفٍ الْقَاجِرِ ٠‏ مند أحمد (7016/70), 
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(10) بإلقاء؟" بشير”" المُراصّلة لقميص”" الجِمْعِيّة الحاصلة؛ علئ صر 
ا حب نار من الا ريه لهذ 
بقطعِكَ لأصول المخالفات تتخَلْص من القواطع والآقّات؛ بعدم شهود أفعَالِك'" 
تَنْجُو مما هو أَفْمَئ لك©. 

(6) بقمْعك”" نضفت الدائرة يكون الرّجوعء فإما للدُونٍ ا للمَقَام المَرفرع. 

(0)) بِرَوَال الشكوك والرُوَنِ'" تخشن منك بربك الظّنون» بحُسْن الحَثم 


نْ يكون الكنه00. 


() في ب: باللقا. 

0) في ب: يشير. 

(©) في ب: لتميص. (وللحكمة إشارة قرءانية تتمثل في إلقاء قميص يوسف ليق علمئ عين أبيه 
يعقوب فارتد بصيرا) 

(1) وحدة الأفعال أو توحيد الأفعال هو تجريد الأفعال عند الصوفية» وهو أن تشهد توحيدهاء فلا. 
ترئ إحسانا إلا من فضل الله لاا من سواه ويسمئ أيضا تجريد الفضل وهو تخليصه لصاحب 
الفضل تعالئ؛ وصاحب هذا المشهد يشهد معنئ قوله تعالئ: <[ وماك ين يَمَو عادخو 
نا مَحَكُم ألصْرٌ َي َحترُونَ 4 [النحل: 57]» فصاحب هذا المقام يرئ أن ما حصل له من خير 
هو من الله لابعمل؛ رلا باستحقاق؛ ولا بغير ذلك من أحوال النفس. يراجع/ لطائف الأعلام؛ 
باب تجريد الفعل» وتجريد الفضل» وتوحيد الأفعال .)712/1١(‏ 

(5) في ب: أفعالك. 

(7) في ب: بقطع. وهذه الحكمة متقدمة علئ ما قبلها من الحكم في أ. 

) في ب: الردن. والرون: الأرونان: الصوت. فال: بها حاضر من غير جن يروعه ولا أنس ذر 
أرونان وذو رجل ويوم أرونان» وليلة أرونانة: : شديدة صعبة. الصحاح (8/ 660). 

(4) موجودة في هامش أ. 
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حرف التاء 
(18) توبَةُ الحق مقرونة بِعَلّئ» وتوبةٌ الخلقٍ مقرونة بإلّئ”» توبةٌ السالكين 
مصحوبة إلئ زمّان الانتقال» وتوبة العارفين”2 مصحوبَةٌ في الحال والمّآل. 
(:) تحّظ من الكَذِب في الدّعاوي” فإنها مع الصَّدْق لانْسَاري. 
(0) تكليم الحَسّافي تكليم الوّضّاة” تلاشيك بالأنوَار يُفنيك”عن الآثار» 
ذبير الأخيار” ترلكٌ الاخحتيار. 
(80) تنه المحَقّ عن الأمثال أوجبّ له نفك الأضداد والأشكال. 


(40) تذتل لحدللء وتحَمّل لتَجّمل. تاءٌ الخطاب لاتوجب عند ذرئ 
الافتراب. تسَّامِيك من تعاميك. 

(:4) تفاوثُ أخوال أهل النَْر والطيّ علئ قدر ظُّهورهم مشْهُودهم لهم عند 
كل شيْء. 


أي علئ الله» فمن تاب لاينسب لنغسه التوبة لأنه يرئ أن الله هو التائب عليه فلما عاد الحق 
علئ عبده ظهر صورة ذالك العود في العبد برجوعه إليه. 

(؟) أي إلئ الله؛ وهو الرجوع إلئ الموافقة من المخالفة. 

() أي الكاملين: وتوبتهم هي الرجوع إلئ الحق في كل نفس بصفة الافتقار» ليأخذ من فيضه 
سبحانه ما يحفظ بقاءه ويمد به مَن دونه. لطائف الأعلام (787/9). 

(؛) نقل الشيخ البكري عن القطب الدسوقي: إياكم والكذب في الدعاوي التي لا يشهد لها كتاب 
ولا سنة فإنها سبب طردكم من الجنة. السيوف الحداد (ص؟7). 

(5) في ب: الرشاء بالراء. 

إفية في ب: الأحيا. 
أي ترك التدبير» كما قال الشيخ الشاذلي: إن كان ولا بد من التدبير» فدبر ألا تدبر. شرح ابن 
عجيبة علئ الحكم (ص 55 ). 
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(46) : تستصغرٌ الأبْصَارٌ رؤية ة الأكاير رِ لارتفاع عن © هل السماء على من هم 
في المقابر. 
8 9 مض 00 وعمس 2 
(87) تكثر أوصافه تعالئ ليس بعَجيب بل كونها عيّنه مع كثرتها شيم غريب”" 
0 تشبَّيك بأهل الكمال©) يدعوك بأن تكورن مثلهم من أهل الجمال؛ 
تعرّف إليه ني الرخاء يمْرفك في الشدة*©» واجعل ذَكْرَك له في العّهِمَات عذة. 
(10) تنقل من سير مع التّفس إلئ سير مع رُوِحء ومن سير مع رُوِح إلئ سير 
مع قَلْب» ومن سيْر مع قلب إلئ سير للوّبء ومن سير إليه إلئ سيْر معه؛ ومن سير 
) في أ: شأو. 
(؟) إشارة إلئ قوله في الألفية: 
لولاالاسامي لم يكن ظهور ولا بدافي كوتنا ديخور 
إؤذاته ف نليةبذائها حت عن الأسماءعن صفاتها 
الالفية الصوفية (ص575). 
« فال الشيخ ابن عربي: ألا ترئ أن الحكماء قالوا: لا يوجد عن الواحد إلا واحدء والعالم كثبر 
فلا يوجد إلاعن كثير» وليت الكثرة إلا الأسماء الإلهية؛ فهو واحد أحدية الكثرة. المعجم 


الصوفي (ص/90). 
(5) إشارة إلى حديث: من تبه بِقَْمِ فهو مِنْهُمْ» رواه أحمد في مسند ابن عمرة/ 0155 وأبو داورد 
في الستن (6/ 16). 


(:) إشارة إل حديث ابن عباس: أَنَّهُ قَالَّ: : كنت ريف رَسُول اللو يكو ققالَ: «يَاعُلام أَوْيَا عُليُِ 
ألا أَعَلْفُكَ كَلِمَاتِ يمك اللبِهن؟ ٠‏ فَقُلْتُ: بَّئ. فَقَالَ: « احم ظ الله يَحْمَظْكَء احمَظِ اله 
تَجِدَهُ أمَامَكَ» تَعرّفْ إِلَْهِ في اك ححا و يَعْرِفْكَ فِي الشّدَّةوَإدَا سَأَلْتَ» قَاسْأَلٍ الله» وَإِذَا اسْتَمنْتَ 
انع الى قذ يَف اليا وا كل أ لق لم جيم واو أذ ينعو يك 
َم يَكْبَبْهُ الله عَلَيِْكَ آ م يَقْدِرُوا عَلَيْهِه وَإِن أَرَادُوا أن يَضْرُوك ب سو لغيه ان ليك أ 
يفدرُوا َل وَاعلَم أنَفي الصَبرِ عن مَاتَكْرَهُ يرا كديرا ةد مَعَ الصّبْرِء وَأنَ الْمَرَجَمَمَ 
الْكَزْبء وَأَنَ مَعَ الْعْشْرِ يُشرَ رَا 3؛ رواه أحمد (5/ 16): مسند الشهاب القضاعي .)156/١(‏ 


معه إلى سير فيه ومن سير فيه إل سير عنه» ومن سير عنه إلئن سير به'". 

(قم) توحيدك له بك9») فوت بشُهود» الإنْنيييةه وتوحدك له يولن) يُعلن 
بالصّفّة الوحدانية. 

(:0) تأتّيك في الأمُور يورئك السشرور”» وتجرّذ عن القِشْر لكي تَشْهد اللب 
واكم سرك عن إنحوتك لكا"© يرمُوك في الْجب". 

(9) تسييحك في موخيع الإجلال [خلال» تشبيهك ين تتزبهك: وتنزيهك 
عينْ تشبيهك» فافهُم المقصودّ من هذا الكّلام وإياك وهدَّيًا الأوهام. 

(4) تقريعُك”" بالزّواجر لتفريغِك المَحَاجِر” وانكفافك عن أفْعَال الفْوّاجر 


0 تق شر حرف لمر ول تس ال اه 


)١‏ ذكر الشيخ هنا أقسام السير والسفر بالنسبة للمريد» فبالنسبة إليه لا بد أن يسير مع النفس 
والقلب والروح وللربء وبالنسبة إلئ الله تعالئ يسير إل الله وعلين الله ومع الله وعن الله رفي 
الله وبالله. وقد فصل هذه الأقسام في الألفية في فصل الأسفار وذكر نتائجها وثمراتها. 

قف أي غير متجرد عن شهود تفسك وفعلك. 

إفيف في ب: شهود. 

(؛) أي متحققا لمقام توحيد الأفعال ومقام التجريد وتخليص القصد له سبحانه. 

)0( في ب: الشرور. 

)١(‏ في ب: كيلا. 

0 إشارة إلئ ما وقع من إخرة يوسف معه. 

(0) في ب: هدسات. 

إلى في ب: تفريغك. 

() أي العين» وغار العين المستدير حولها يقال له: المَحْجَرء ويقال في جمعه: محاجر. والعظمان 
المشرفان علئ العيئنين يقال لهما: الججاجان. الزاهر في معاني كلمات الناس (6/ 76). 

)١(‏ في أ: ينقشع 
والقاف والشين والعين أصل صحيح واحدء أومأ إلئ قياسه أبو بكر فقال: ٠‏ كل شيء خف 
قد مع روحم يمشخ وشعا كل الدجم رجفا . وهذا الذي قاله صحيح . رمنه انقشع الغيم 
وأقشع وتقشعء والقشعة: القطعة من السحاب تبقئ بعد انكشاف الغيم. مقابيس اللغة (5/ هم). 
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(4) تكدرّك من صديقك وسرعةٌتمزيقك من ضيقك. تقبيلّك اليمين لاتباع الأيين. 

(00) تصوّر نتائجٌ الفعل قبل قُدومك عليه فإذا حمدتٌ عاقبته فتوجه إليه. 

(17) تنا حياة” الأبد إذا علّمك" العٌمّده"» تقفف ولا تَقَفت0© الأثر وترومُ 
عضول الظفر: 

(90) تفورٌ بالاغتباط إذا أخكّمت الرّباط. 

(14) تقرّب إليه بالنوافل ليمحق نور وجوده نور وجودك الآفل”"» تحصيلٌ 
مافات لايمكن هيهات. 

6 تمتشكك فحن الأغارة إمازة رمن اللرانة كرافة ومع الشلينية م حدق 
ومن المُطْمَئنة منّة ومن الراضية إنعاماتٌ بادية» ومن المرْضية إتعاماتٌ ثابتة؛ ومن 
المَؤْضية نعمةٌ سنية» والثبات مع الكاملة نعمةٌ شاملة©. 

(0) في ب: حياة. 

) في أ: أجلك. 

إفيفق من العميدء والعمود: عمود الخباد» والجمع عمد وعمد الخباء: أسقابه» الواحد مقب. 
ويجمع عمود عمدا وعمداء وعمود الصبح: ابتداء ضوئه. ورجل عميد: سيد يعتمد عليه هذا 
عميد بئي فلان وعمادهم؛ أي سيدهم, وفلان عمدة بني فلان وعمدتهم» أي الذي يعتمدون 
عليه في أمورهم. ورجل عمدان وعمدانيء إذا كان طويلا. جمهرة اللغة (/ 331) والمقصرد 
مشايخ السلوك من أهل الطريق. 

(6) أي من اقتفاء الأثر أي تعقبه. 

(0) سيأتي شرح فوائد التقرب بالنوافل في حكمة أخرئ» ويشير الشيخ هنا: أن محو أوصاف العبد 
بأوصاف الله كما في الحديث الإلهي عن الولي: كنت سمعه الذي يسمع به ويصره... كما سيأني. 

(7) ذكرالشيخ هنا أنواع النفس وأصنافها: النفس الأمارة: هي أدنئ مراتب النفسء وهي التي تأمر 
بالسوء. وأوسطها: اللوامة: التي إذا. 
اقترفت خطيئة أو ظلما عرفت أن الصواب في تركه والإقلاع عته فهي تلوم نفسها عليه أرقئ > 
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)١(‏ تُرى هل يرئ ثم غيره فليّسّْهد”". لا والذي ليس غيره يعبد. 

)1١(‏ تقلدٌكَ للأمانة من غير وفاء بها خيانةٌ تحققك بخلّقك وتمزقُك بذوقك. 

(؟) تجبٌ عليك محاربة الكفار الذين يلونك من دار البوار» وأقربٌ من 
هؤلاء إليك نفسك التي بين جنييك”". 

(00) تكميل الذات مجيدٌ”" فرضٌ علئ كل عينٍ شهيد'". 


- مراتب النفس هي المطمئنة: التي تداوم علئ الطاعات؛ بحيث لا تجد ميلا إلى تركها ولا 
طلبا لشسيء من المعاصيء ودخولها في العباد المضافين إلئ الحضرة هو دخولها ني زمرة 
الأرواح المقربين المكرمين؛ وقد عد الدكتور الحفني النفس الملهمة مختلفة عن المطمئئة؛ 
وذلك باعتبار ما يلهمها الله عز وجل من الخير والشر. يراجع/ معجم مصطلحات الحفني؛ 
ص207 

)١(‏ ليس معناه الحلول أو الاتحاد كما يظن المتكرون علئ أهل الله بل كل ما في الكون أثر من آثاره 
وشاهد علئ صنعه وإبداعه؛ إذ لا وجود للأشياء مع وجوده؛ ولا ظهور لها مع ظهوره. وعلئ 
تقدير ظهورها فلا وجود لها من ذاتباء فلولا ظهوره في الأشياء ما وقع عليها إيصار؛ وحسبك 
ماقاله مالك زمام الإشارة والعبارة ابن عجيبه رضي الله عنه: وقد اتفقت علئ هذا المعنئ وهو 
سر الواحدة مقالات العارفين ومواجيد المحبين وأشعارهم علئ قدر ذوقه وشربه؛ ولايفهم 
هذه العبارات إلا أهل الأذواق والإأشارات. وحسب من لم يبلغ لها فهمه ولم يحط بها علمه 
أن يسلم ويكل فهمها إل أربابها وليعتقد كمال التنزيه وبطلان التشبيه لأن هذه المعاني لا تنال 
إلا بصحبة أهل الأذواق. إيقاظ الهمم (ص©). 

) إشارة إلئ مقام جهاد النفسء الذي قال عنه الشيخ السنوسي: النقس إذا غليت كالعدو إذا فجأء 
تجب مجاهدتها والاستعانة عليها. 

(؟) مجيد: خير لمبتدأ محذوف تقديره أمر. 

(؛) أي علم التصوف ومقام التزكية وتكميل النفس من معاييها فسرض عين كما قال الغزالي في 
إحياء علوم الدين» وعلة ذالك أن أحدا من الناس لايخلوا من عيب أو نقص إلا الأنبياء لؤققة. 
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حرف الثاء 

(4) ثبت جنانّك وإذا لم يكن به التَّبيت فلا ثبات» وائْفب بشُهوده” أذْرَانك”؟ 
وإذا لم يكن الف به" فلا نفي0 ولا نّبات. 

() ثباتٌ الرجل علئ حالة دليلٌ علئ الاشسيقَامة والعّدالة؛ وتقَّه في 
الأطوار” دليلٌ علئ الاستِيصار. 

(7) ثيابك فطهر وربّك فكبّر, ودّم علئ الطهارة" لتنجّلي عليك ظلامٌ الستارة. 

07 ثاءٌ الثبات”" أنْنَثْ علئ من مَات. ثمنٌ الأسرّار لايفي به مقَدَار ثيك 
العّنان عن موطِن الأمان حرمان. 


)١(‏ في ب: بشهود. 

() في ب: أظرانك. وفيها تحريف. 

(©) غير موجودة في ب. 

() في أ: تفي» وفيها تصحيف. 

(5) أي المقامات والمرتب والأحوال المئيفة. 

(7) الطهارة: عند الصوفية أن يحفظ الله علئ العبد جوارحه من المخالفات؛ ويسمئ عندهم 
بالطاهرء وإن كان في قلبه شوق لهاء وطاهر الباطن من حفظ الله نفسه من التلبيس بشيء من 
المعاصي. يراجع/ لطائف الأعلام (9/ 006. 

(9) الثبات: أن يكون القلب على حالة شريفة من التمكين بحيث لا يشغله صرف شيء مة الجوارح 
في الأفاعيل المختصة بها عن الحضور مع ربه. وهذه حالة من كان ذاكرا للحق علئ كل أحيانه 
مع توفيه البشرية حقها. لطائف /١(‏ 07077. 

(8) مادة: عنن» قال أبو عبيد: وأما العنانة فهي السحابة وجمعها عنان» ومنه قيل في بعض الحديث: 
ولو بلغت خخطيخه عنان السماء يريدون السحاب ويعضهم يقول: أعتان السماء بإدخال الألف 
في أوله فإن كان المحفوظ أعنان: فإن الأعنان النواحي وأعنان كل شيء نواحيه؛ وأما العنان 
فهر السحاب. غريب الحديث للقاسم بن سلام (1/ 86). 
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() ثلاثة يجب علئ كل طالب اجتناءهنّ» سوءٌ الأدب وسرعةٌ الغضب 


والعمَلُ لأجل بلوغ الارب. 
(5) ثمراثٌ أشجار القبول لاتكون إلا بائباع الرّسُول” ثم أمُور لايدركها 
طالبٌ ولو بلغ أشنئ المطالب. 


(1) ثمانية من كن فيه فليس بصّوفي الشح والدَّعْوئ وحبٌ الشّهرة وصحبة 
أهل الأهوئ والاشتغال بما لايعنيه وعدم الصدق والوفا والتكبر عن خدمة الفقرا 
وعدم الوقوف مع الحدود. 

(1) ثيابٌ الانبساط تُخلع عند البساط”" ثيّبَاتُ المعاني لِيسَتْ كالأبكار, 
وأرماءُ الحُطام الفاني”" ليسُوا؟ كالأحرار. 

(1) شمْلتّك” خمرةٌ الكيّانَ وغفلتك عن تَحَمْرة الحان. تر" الصّباح إذا 
تَبَسَّم لجيوش اللليل العَبوس هزم. 


تأكيد عل التزامهم بقواعد الشرع وسنة الحبيب وظواهر التشريع؛ كما قال الجنيد سيد 
الطائقة: الطرق كلها مسدودة عن الخلق إلا علئ من اقتفئ أثر الرسول عليه الصلاة والسلام. 
الرسالة القشيرية (ص9؟2). 

) كما قال العارفون بالله: قف علئ اليساط وإياك والانبساط. 

() في أ: الغتاني. 

() في ب: ليستء وهو خطأ. 

9) [ثمل] الثميلة: البقية من الماء في الصخرة وفي الواديء وأيضا: البقية تبقئ من العلف والشراب 
في بطن البعير وغيره. وكل بقية ثميلة. والشمال أيضا: جمع ثمالة؛ وهي الرغوة. وقد أثمل 
اللبن؛ أي كثرت ثمالته. والثمالة أيضا مثل الثملة؛ وهي البقية في أسفل الإناء أو الحوض. وقد 
أثملت الشئ أي أبقيته. وثملته تثميلا: بقيته. الصحاح (1714/4). 

(1) الثغر: ما تقدم من الاسنان. يقال: ثغرثه؛ أي كسرت ثغره. 
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(076) تقل جوارحك السّارحة بقيود الشّريعة” واغمد أسيّتك الجارحة 


تصل المقامّات الرفيعة. 


(16) ثلث اللَّيل الآخير” محل الإمداد العّزِيرء ثقّل علئ أهل اليطالة 


أن يقتّحِموا ميدانَ أهل الجلالة؛ فرّمَْهم بِالزُور وظنوا أنهم فازوا بِاللْبٌ وهم 
ماشّهدوا غير”" العسُور. 


إلى 


(1) ثباتك لتلقّي الموارديرٌإليك منهاكل شّارد ثلْمَة'" الطّمّع أصلّهاقلةالورع. 


قال الشيخ يَِمَدانَهه اعلم ياأخمي س لك الله بي وبك سبيل التحقق الموصل إلئ أقوم منهج؛ 


وأعدل طريق أن القول بأن ظواهر الأحكام الشرعية للأنام؛ خاصة العوام منابذة للدين» 
وخخروج عن الشرع المتين» ويلزم عليك أخي أن طريق الخواص ليس فيه شيء من أعمال 
البر الظاهرة» وإنماهو على دعراهم أعمال باطنة ظاهرة» وهذا القول يناقضه حال أكمل 
الأنام (صلي الله عليه وسلم) وقيامه حتئ تورمت قدماه من طول القيام ومكابدة الأصحاب؛ 
ومجاهدة الأحباب» بما ليس في وسعنا الإتيان ببعض ذلك. 

ئم قال يعنت بعد ذلك: وما الجأهم إلئ تمبيز الشريعة عن الحقيقة:؛ ودعرئ انفصالهما 
ليجيبوا عن مخالفاتهم أنها من خلف سور الحقيقة؛ مع أن أكمل العارفين لم يفرقرا بين 
الشريعة والحقيقة إلا بقصد التعريف». 

(راجع/ محرا طاو ميرت الح لحري ) الو اند لاا سسغوةباتريا ل رم 0111 
إشارة إلن حديث النبي وك: « إِذًا كَانَ التنْتُ الأيرُ مِنَّ اللَيْل يَقُولُ الل سُبْحَائةُ : هَل مِنْ اع 
فَأَسْمَحِيب لَه هل ين مشتففرٍطوِرَ لك هل ين سال أي وَسْيْلَ النَبِيَ ف أي اليل 
أَسْمَمٌ؟ قَالَ: «لُ لير بن الي وَهَد ل قة: ين تأي ال حُور أ ادن 
كا الله أن ب َع في التدْثِ الأخير م ِنَ اليل لِيَكُونَ فيه دعْوَةٌوَاسْتِفْمَارٌ َبجَابَ» وَسُوَالُ حَاجةٍ 
َتْقَضَئْ. بحر الفوائد المسمل معاني الأخبار للكلاباذي (/3707). 


(0) في أ: إلا. 
0( (ثلم) في الإناء ثلمء إذا اتكسر من شفته شيء؛ وفي السيف ثلى والثلم: ثلم الوادي. وهر أن 


ينتلم جرفه. تهذيب اللغة (/ 8ه). 
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(1) تكيلث كل باح أمّهِإذااْغر ('يهمنيأئٌه" تقل التجَلي يؤذنبالغلية والتولي. 

(107) ثمرات المواجيد الزلهية لاتظهر إلا في القلُوبُ التّقية. 

)١10(‏ ثلث مالك عند ترحالك إذنَّ لك في التصرف فيه؛ لأنك لا تملك غيره 
فإذا تصَدّقت به حرجت من هذه الدار كما دحَلتها فقيرًا لاتملك نقيرا ولا قطمير"». 

(10) ثوابٌ نيتك ينتهي بك إلئ ما لا تبلغه ب ابتّيتك206 


0 في ب: انفرد. 

() في ب: يؤمه. والمقصود: كما قال الشيخ في الألفية: 
تلبس أثواب التي في الظاهر 2 وتٌقمل اللاطسن منوئ الظاهر 
حتئتفيهرالقيرباللياس 2 وتوقعالطالبقيالقباس 

(6) والنقير: أصل خخشسبة ينقر فينبذ فيه فيشتد نبيذه» وهو الذي ورد النهئ عنه» وقولهم: حقير نقيره 
إتباع له. وفلان كريم النقيرء أي الأصل. (الصحاح ؟/ 0*ه)» والنقير: التقطة التي في ظهر النواة» 
ويقال: هو الذي في جوفها. قال الله عز وجل: 2 فَإذً لَايُؤْونَالنَاسَ تَقِيرا )4 [النساء: ؟0]. 
والقطمير: قشر النواة» قال الله تعالئ ذكره: ( مَايَمْلِكورت من فَطْمِيرٍ © [فاطر: ؟1] الزاهر في 
معاني كلمات الناس /١(‏ 267): قال القطب البكري: آلا ترئ ماقاله شيخنا أبو العباس البستي في 
المحتضر يوصي بالثلث. فإن المحتضر ما يملك من المال إلا الثلث قخرج عما يملك وما بقي 
شيثاء فلقي الله فقيرا علئ حكم الأصل كما خرج منه؛ وفيه إشارة عجيبة. السيوف الحداد(ص لا 

(؛) إشارة إل حديث : ابن عَبّاسِء عَنْ رَسُولٍ اللو و يما يوي عن ر ِهِتَبَارَكَ وَتَعَالَئ قَالَ: "إن الله 
كنب الْحَسَنَاتٍ وَاليعَاتٍء ميعن َلك فَمَنْهَع ب بحسن قَلَم يَمْمَلْهَا كتَبهَاافهعِنْدَهُ حت كَابلة 
نمم يها وله » كتبهَا الله عز وجل عِنْدَهُ عَشْرٌ رَّ حَسَنَا حَسَنَاتٍ إَِئ سَبْع ان ضِعْقٍ إلى أَضْمَافٍ 
كَييرَةه وَإِنْهَمٌ ب بِسَيكَةِ قَلَمَ يَعْمَلْهَا كََبَهَا الله عِنْدَهُ حَسَئَةَ كَامِلَة وَإِنهَمٌ بها فَمَمِلهًا بها انه سه 
و رَاحِذَةً) صحيح مسلم »)١108 /١(‏ باب إذا هم العيد بحسنة؛ ومسند أحمد (51/0) مسند اين عباس. 
وقد استفاض الاستاذ الأكير عبدالحليم محمود في شرح ماروي في مسند الشهاب (نية المرء 
خير من عمله) في تحقيقه علي لطائف المئن لابن عطاء فلينظر (ص؟1). 
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حرف الجيم 
(019) جدارك أقم واهدمَة© نه" عهم» سال الظاهر يُبِي عن جمّال الباطن؛ و تنوع 
الأحوال ينبي عن تنوع المواطن. 
(10) جيم الجلال جلا عن”"غياهب الاغَتّلال» مجوده المهٌدئ إليك لايفِي به 
امنا الواجبٌُ عليك. 
(1) جميمٌ العوالم منطويةٌ فيك”2: وهي قد أوجدت لأجلك وهذا المَّرف 


(1) جماعٌ الخير في الصّدق في الكَبْر جل الحق تعالئ عن أن تَفِي به نعوثُ 
مخلوقاته» وتئرّة في تنزهه عن صفاتٍ الحدوث وسماته. 


(© في ب: واهدم. يحذف الهاء. 

) محذوفة فيأ. 

() فيه إشارة إلئ أن نوع بني آدم أشرف المخلوقات ولا نزاع فيه بين المؤمنين باعتبار الهئة 
الخلقية؛ وكذا باعتبار الرتبة والمزية إلا من شذ وقال بتفضيل الملائكة علئ البشر والدليل 
للجمهور الحديث الذي أخرجه أبو نعيم والبيهفي في الدلائل عن عمر رضي الله عنه أن رسول 
الله يه قال: إن الله خلق السماوات سبعا فاختار العليا منها فأسكنها من شاء من خلقه؛ ثم خلق 
الخلق فاختار من الخلق بني آدم: واختار من بني آدم العرب واختار من العرب مضر واختار 
من مضر قريشا واختار من قريش بني هاشم واختارني من بني هاشم فأنا خيار الأخيار. قال 
أهل البصائر: رليس في العالم الآفاقي شيء إلا وفي العالم النفساني نظيره؛ واتشدوا في ذلك: 
ارا اول .. ودازك منك وتستنكر. 
وتحسب أنك جزء صغير ... وفيك انطوئ العالم الأكبر. 
الأجوبة الكافية عن الأسألة الشامية /١(‏ 18): نظم الدرر للبقاعي (60/ 77): حاشية الشهاب 
علئ تفسير البيضاوي (200/8). 
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(1) جوادٌ الثّقا يقيك من الفا جهلّك بما يُخَلْصك من الدسائس النّفسية!» 
بنزل بك إلئ درّكّات المرّاتبٍ الحيوانية. 

(10) جد ولا تقنع يجد الجدود9 فجذهم لهم فكن مثل جَدُّهم جدود جرٌذ 
سيف العزم واسلّك سبيل الحزمء وكنْ في الطلب ذا جزه©. 

(17) جنونٌ المحسبٌ في جمال من يهوئم» عند أرباب التُحقيق لا يشو؛ 
وئباته في حبّهِ من العَرْيّدة”” أقوئء لكن ليس علّئ* حال هذا كل عاشِقٍ يقوى. 

019 جبالٌ البقين في القلب الححزين©. 

(+1) جر عل المقامات ولا تلتفثٌ لهاء فإن من مال لها يبا”" التها. 

(18) جاممٌ الأشمّا0» اسم الذّات الأشما. 


)١(‏ ألف الشسيخ في معرفة الدسائس التفسية رسالته الماتعة: العرائس القدسية المفصحة عن 
الدسائس التفسية. 

() أي كن عصامي ولا تكن عظاميء واعتمد علئ سلوكك لا سلوك آبائك وأجدادك. 

(؟) الجزم: هنا هو الإرادة المطلوية لا المذمومة. 

(6) العربد» بكسر الباء مع تشديد الدال» كما هو بخط الصاغاني: (الدأب والعادة)؛ يقال ما زال ذاك 
عريده؛ أي دأبه وهجيراه. (والمعربد: مؤذي نديمه في سسكره)؛ ورجل عربيد؛ ومعربد: شرير 
مشار. وهويعريد على أصحابه عربدة السكران. تاج العروس (8/ 707)؛ لسان العرب (288/5). 

0« محذوفة من أ. 

(7) كما قال الشيخ الأكبر في رسالة مالا يعول عليه (ص37): الحزن إذا لم يصحب الإنسان دائما لا 
يعرل عليه. وللشيخ البكري اهتمام كبير بمرتبة الحزن يقول في رسالة النصيحة السنية: روضة 
الحزن روضة أنيقة» وحديقته أعظم حديقة؛ لا تنبت إلا الثمار الطيبة والأزهار الطيبة الزكية» 
فإن شعت أن تكسيئن لباس الاشجان فاحتس خمرة الأحزن. التصيحة الئية مخطوط لوحة ا/. 

(4) جوامع الاسماء: هي أمهات الأسماء وأصولها وحضراتهاء وهي سبعة أسماء: الحي وهو 
جامعها ومرجعها من حيث الكمال المستوعب لجميع الكمالات:؛ والعالم فيجمعها لعموم 
تعلق علمه وشموله؛ والمريد لتعلقه يالطلب. والقائل» والقادرء والجواد والمقسط. يراج ع/ 
لطائف الاعلام (1/ 98). 
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(1) جمّل أعمالك وإلا كانت عَمّن2 لك. 

(01) جبلت الطباع علئ طلّب الارتفاع؛ جافي كلّ ملق جاني. وصّاف كل 
(19) جما المجَلال وجلالٌ الجمال” بامتزاجهمااستقاءَ الوجردُعائأَكْمَلحَالٍ. 
(137) جمُود العين من تر تراكم العة9. 

(016) جُهال السلوك لايعرفون الأدب مع الملوكء جِذَْبَه؟ من جذباته تغنى 

() في ب: عما. 

() في اصطلاح الصوفية معناء: إظهار استغناء المعشوق عن عشن العاشقء وذلك دليل علئ فناء 
وجود وغرور العاشق؛. وإظهار عجزه. وبقاء ظهور المعشوق بحيث يحصل للعائى اليقين 
بأنه هو. كذا في بعض الرسائلء وفي الإنسان الكامل: اللجلال عبارة عن ذاته تعالئ بظهرره في 
أسمائه وصفاته كما هي عليه؛ هذا عليئ الإجمال. وأما علئ التفصيل فإنَ الجلال عبارة عن 
صفة العظمة والكبرياء والمجد والسّناء وكل جمال له فإنَ شدة ظهوره يسمّئ جلالا كما أن كل 
جلال له فهو في ميادي ظهوره علئ الخلق يسمّئ جمالاء ومن هاهنا قيل إِنَ لكل جمال جلالا 
ولكل جلال جمالاء وإنّ بأيدي الخلق لا يظهر لهم من جمال الله إِلّا جمال الجلال أو جلال 
الجمال. وأما الجمال المطلق والجلال المطلق فإنه لا يكون شهوهه إلا لله وحده. نإنّاقد 
عبرنا عن الجلال بأنه ذاته باعتبار ظهوره ني أسماته وصفاته كما هي عليه له في حقه. ريستحيل 
هذا الشهود إلا له. وعبرنا عن الجمال بأنّه أوصافه العلئئ وأسماؤه الحسئوا؛ واستيفاء أوصافه 
وأسمائه للخلق محال. كشاف اصطلاحات الفترن »)515/١(‏ لطائف الأعلام (591/1). 

(5) أي الغمام؛ [غين] الغين: العطش» تقول منه: غنت أغين» وغانت الابل» مثل غامت؛ والغين: 
لغة في الغيم» وغين علئ كذاء أي غطي عليه؛ ومنه الحديث: « إنه ليغان علئ قلبي «. رأغان 
الغين السماءء لأغين: الأخضر إلئئ السواد. وشجرة غيناء» أي خضراء كثيرة الورق ملتفة 
الأغصان. والجمع غين. والغينة: الشجراء مثل الغيضة. قال أبو العميثل: الغينة: الأشسجار 
الملتفة بلا ماء» فإذا كانت بماء فهي غيضة. الصحاح (5/ 006 ), 

(؛) تسمئ عند الصوفية بالغارة» والناقوس: هي الجذبة الإلهية المتواصلة علئ قلب السّالك. وتقال 
أيضا لس لوك أعمال المقدم. والسّالك مقهور لهاء وإن تكن الأعمال والأوامر جارية عليه. - 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري ١‏ 


عن صفاتك وتثبتٌ صفاته. 

(170) جتابٌ القدس لايس رح فيه إلا أهلّه الساترُون لطائف الأزواح تحت 
كثائف الأشْبّاح. 

(:01 جانبٌ الأجانب» وال البَخر”؟ و لاتق بالجوانب. 

(1) جسمّك قبةٌ ميزانك؛ فمتل اخمّلٌ اختلث سات أركانك. 

(10) جنَّاتُ حقائق العرفان لايدْحُلها إلا كل زاهدٍ في الحور والولدان. 

(115) جمالٌ القلوب هو المطلوبٌُ لاجمال النّسان والطّيلسان©. 

(10) جهادّك ني النفس ينض بك إلئ حضّائر القدس» جرّبُ من تريد صحبئّه 
قبل الصّحبة”'» واستخْير عن مخطُوبك قبل أن تَقَمَ الخطبة. 

(16) جهابذة الطريق يتنزلون إلن”" كل فريق. 

(4) جلي الكلام لايحتاج إلئ تفسيرء وعند تمام البدر لايمكن أن يوضع 
عليه برقع التستير”"”. 


- كشاف الاصطلاحات (6/ 1216)» وفي موضع آخخر: الجذبة التي تخبر عن الحقٌّ تعال وتخلُص 
النفس وتدعوها للطاعة والقناعة» وتوقظ من نوم الغفلة» وصاحب الجذبة هو المشارإليه بقول 
أبي عبد الله البسري: إن لله تعالئ عبادا يريهم في بداياتهم مافي تبايتهم؛ لطائف الاعلام /١(‏ 784). 

)١(‏ بحر الحقائق والسلوك أو العلم. 

() غير موجودة في ب. 

0) طيْنّسان: جمعه طَيَالِسٌ وطيالسة: وهو شال؛ وشاح؛ كساء أخضر يضعه بعض العلماء 
والمشايخ علئ الكتف. معجم اللغة العربية المعاصرة (/ 0676)؛ والمقصود أن علم القلوب 
هو العلم النافع لا العلم الظاهر الذي هو حجة الله علئ ابن آدم. 

)0 ألف الشيخ في الصحبة: رسالة الصحبة التي أنتجتها الخدمة والمحبة. 

0( غير موجودة في ب. 

)١(‏ في ب: الستر. 


١‏ الحكم القدسية المسماة: الموارد الببية في الحكم الإلبية 


حرف الحاء 


(147) حاذز غْوَائِلٌ المكر في البسطٍ”. واعلم أنه القائمٌ بالقسط. 

(164) حياتك مماتّك ومماتك حياتك؛ حرامٌ علئ من اذٌّعئ هواه أن ينظرٌ سواه. 

(166) حيائه الأبدية أصلٌ حياتك العرغِنيّة فلولا أنه يمدّك بالحياة ماحبيت» 
ولولاء أنه" يمدّك بالبقاء لكنت في الزمَنٍ الفرد فزيت. 

(117) حصّن”” البِيْتَ ولا تضحب الميّتَ”2): حاسبٌ نفسك علا خطور 


الأنَّاس “من غير مراقبة لها وللْحواس. 
(160) حفظٌ الجنان واللسَان أمانٌ من الامتحان. 


إلى أي في مقام البسط» فقد يكون بسطا يرد بغتة ويصادف صاحبه فلتة لاا يعرف له سببا يهز صاحبه 
ويستغفره؛ فسبيل صاحبه السكون ومراعاة الأدب فإن في هذا الوقت له خطرا عظيما فليحذر 
صاحبه مكرا خفياء كما قال بعضهم: فتح علي باب من البسط فزللت زلة فحجبت عن مقامي. 
هذا المعنئ في الرسالة القشيرية بتصرف (ص١1).‏ 

()) غير موجودة في ب. 
وفيه إشارة إلئ قرل الغوث أبي مدين: 
قالك مال دون الله ان حقتهه عدمعلىئ التفصيل والاجمال 
واعلمياأنك والعوالم كلها لولاهني محوونياضمحلال 
من لاوج ود لذاتهعهن ذاته فوجووده لولاه هين محال 
فالعارفون فتوا بأنلميشهدوا شيئاسوئ المتككبر المتعال 

(0) في ب: حمن؛ وفيها تصحيف. 

(1) أي الغافل عن ذكر الله؛ فإنه في حكم الميت. 

(5) أي النّفس. بالئَّْرِيكِ: وَاحد الأنفاس» وَالسعَّة» والفسحة فِي الأمرء والجرعة. رَالرِيح 
والطويل من الْكَلَام؛ معن للا تسبوا الرّيح فَإِنْهَا من نفس الرّحْمَن «: أنهَا تفرج الكرب» 
وتنشر الْغَيْتْء وَتذهب الجدب. التوقيف علئ مهمات التعريف للمناوي /١(‏ 3017). 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري ا 


(14) حصن فرجك تكثر فرحك”" ويحصّل فرجك. 
(16) حديثٌ الحديث للطالب يغيث» ح شيك الانتسابء ويكفيك بعشقك 


قي الافتراب. 
(80) حجاب الانْنِييه*" لاينفك عنك مادام فيك بقية» حركة الذّكْر علئ 
اللسان أخففٌ حركات الإنسان. 


(101) حيٌ الحبيب شامحٌ الأبواب من دونه قطعٌ الرقاب» لايلِجْه إلا من جعل 
ده الوح وكان بِكُلّه سموح. 
(18) حيو الروح لناديها يزداد عن سمَاع حاديها””» حِمْلٌ كلّ أحد» علئ 


قدر وسعه؛ واجمَمْ له بعين تفريقه وجمعه". 


(00) حياضٌُ رياض القلوب مقرٌّهاكل قلبطر وبء حيلةٌالأَدّبا حرم المّدبا0. 


) في أ: فرجك. 

() في أ: لا تثنيه. 

(؟) الحادي: الحاء والدال والحرف المعتل أصل واحدء وهو السوق. يقال حدا بإبله: زجر يها 
وغنئ لها. ويقال للحمار إذا قدم أتنه هو يحدوها. مقاييس اللغة (6/ 50). 

() في ب: لحده باللام. 

0 الجمع والتفرقة: الفرق ما نسب إليك. والجمع ما سلب عنكء ومعناه أن يكون كسبًا للعيد من 
إقامة وظائف العبودية؛ وما يليق يأحوال البشرية؛ فهو فرق؛ وما يكون من قبل الح من إبداء 
معانٍ وابتداء لطف وإححسان فهو جمع؛ ولا بد للعيد منهما: فإن من لا تفرقة له لا عبودية له. ومن 
لاجمع له لا معرفة له فقول العبد: إياك نعيد؛ إثيات للتفرقة بإثبات العبودية؛ وقوله: دوإياك 
نستعين؛ طلب للجمع. فالتفرقة بداية الإرادة» والجمع نبايتهاء وجمع الجمع مقام آخر وأتم من 
الجمع» فالجمع شهود الأشياء بالله والتبري من الحول والقوةإلابالله؛ وجمع الجمع الاستهلاك 
بالكلية والفناء عما سوئ الله» وهو المرتبة الاحدية. يراجع/ التعريفات للجرجاتي /١(‏ 077). 

1) أي المتحقق بمقام الغربة: والغربة عند الصوفية تطلق بإزاء مفارقة الوطن في طلب المقصود.» 
وذلك عند انفصال النفس عن مقارها الحيوانية ومألوفاتها الطبيعية ومراداتها الشهوانية؛ > 


١‏ الحكم القدسية المسماة: الموارد الهية في الحكم الإلبية 


(18) حال حُسين الحلاج”" لايرْضَئ به" قدمسي”" المعْرّاج؛ حاءٌ الحيرة 
تذهب الغيرة. 

(0) ُخضورك في حُضورك يفَنِي ظلام ديُجُورك. 

الفا4 حفظٌ العبد من الذنوب يدل علئ أنه في الدّيوان مكتوب. 

(180) حضرةٌ الجمال صاحبها مفتونٌ؛ وحضرة الجلال صاحبها مغبون. 
والممزوج شرابهما ببما مأمون. 


> والصوفية يشيرون بالغربة إلئ وصف ش ريف ينفرد به الموصوف عن أفراد جنسه؛ وذلك 
الشخص يسمي في اصطلاحهم غريبا. (يراجع كتاب / لطائف الأعلام ؟/ 00108. 

إشارة إلئ ما فصله في رسالة المورد العذب: وإذا كان السكران المحق في سكره؛ لا يحنج 
بكلامه كالحلاج؛ فكيف بالمتساكر الناهج في الليل الداج. الشيخ البكري فلسفته ورسائله 
(ص27)). واختلف حول حمسين بن منصور الشهير بالحلاج كتاب الصوفية: منهم عن 
أعسرض عن ذكره كالقشيري فلم يذكره مع من ترجم لهم ومنهم من وضعه مع الأولباء 
وأهل التصوف كالهجويري في كشف المحجوب» قال الهجويري: ومنهم مستغرق 
المعنئ ومس تهلك الدعوئ أيو مغيث الحسين بن منصور الحلاج كان من سكارئ هذه 
الطريقة ومش تاقيها وذا حال قوي وهمة عالية» ومشايخ هذه الطريقة مختلفون في شأنه فهو 
مردود عند طائفة؛ مقبول عند أخرئء ثم قال: وقد كان من غير الأمانة إغفال ذكره ني هذا 
الكتابء لأن بعض أهل الظاهر يكفرونه وينسبون أحواله إلئ العذر والاحتيال بالسحر: 
ويظنون أن الحسين بن منصور هو الحسن بن منصور الحلاج ذالك الملحد البغدادي 
الذي كان أستاذ محمد بن زكرياء ورفيق سعد القرمطيء وله تصانيف زاهرة ورموز وكلام 
مهذب في الأصول والفروع؛ وأنا على بن عثمان الجلابي رأيت له خمسين نصدفافي 
بغداد ونواحيها. يراجع/ كشف المحجوب ))707/١(‏ ويراجع ترجمته واختلاف الصوية 
حوله في تاريخ بغداد (8/ 1)) وفيات الأعيان (؟/ 1181): سير أعلام النبلاء (0916/10. 
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دوا 


زفق غير موجودة في ب. 
فرق في ب: قد س . 


تقار رب اس لدم ءسسين اليحري يدن 


(60) حصولٌ الولاية بمحض العناية» حل مغْمَاك" لتقف علئ مُسَمّاك. 


(166) حكم حاكمٌ الغرام أن لاية يقر لصاحبه قرارٌ إلا ببلوغ المرام. 
(1) حجّك للبيت المقدس يوصلك للوقوف علا الأنفس» حبيبٌ” الكأس 
ميل صحبة أغلب الناس» وإسكَارٌ مافي الطّاسِ”" مثل صحبة بعض الأكياس. 
(17) حِلْمك أحلءن "2 من جنا" الْعَسَلء إذا كان من الشَّوَائب قد انفصل©. 
(17) حسنة الدّهر التي تغلبك مهرا أن يوصلك إلئ أن يجعّل سرك جهرا. 
(م0) حد" لك الحُدود ليختبر فيها وفاءَك بالعهود. 
)١١(‏ حضرٌ" الأمان توحيدّك للرحمن 
(95) حانّك حالِك إذا لم تكن لكلك مالِك. 
(175) حزن نّ الحزن” د 00 يصب في فؤاد صاحبه من المعَارف مُزن””, حَيّة الهووئ 
0 في ب: معماك. 
) في ب: حبب. 
(0) طاسة: قصعة. طاس» طسء. قطعة صغيرة؛ صحقة. إناء مستدير لا حافة له؛ طاس يشرب فيه 
أعلاء ضيق ووسطه واسع. يراجع/ تكملة المعجم اللغوية (0/ ىم لان العرب )ما 
(؛) في الاصل: أحلاء باللام مع الألف. 
0 في ب: خبا. 
(5) في ب: انتصل. 
0) في ب: حدك. 
م« في ب: حض. 
ك4 كما قال سابقا الشيخ البكري عن الحزن: روضة الحزن روضة أنيقة؛ وحديقته أعظم حديفة لا 
تنبت إلا الثمار الزكية» والأزهار الطيبة الزكية» (يراجع/ النصيحة السنية للشيخ البكري ص ]7) 
إليه المزنة: السحاية البيضاء والجمع مزن. واليرد: حب المزن. الصحاح (1/ 69). 


00 الحكم القدسية المسماة: الموارد الهية في الحكم الإلبية 


إن لَدَغت سافّك لذّعها© للعلا ساقّك. 
(07) حبائل”" أَوْهَامك توقعك في شر اهتمامك؛ حِمْ حول حماه عسَئ تقع 
فيه فقدرٌك حقائقٌ أسماه©. 
(1) حبيبك محيّك ومحبك حبييُك؛ حط أنْقَالك في باب من أَسْقَّ!» لك. 
(135) حصّنك علئ فراغ القُؤاد" يَسْهل عليك نيل المراد. 


() لذع: لذع الحب قلبه؛ آلمه؛ ولذعت النار الشيء تلذعه لذعا: لفحته وأحرقته» وقد يراد باللذع 
الإحراق الخفيفء وهو الكيء ولذع بعيره لذعة, أو لذعتين: وسمه في فخذه. بطرف الميسم. 
(ناج العروس 56/ 160)» ومن الجناس البديع: الساق الأولي هي ساق الإنسان أي العضرء 
وساقك الثانية: من السوقء أي ساق الماشية يسوقها سوقا وسياقاء فهو سائق وسواق. 

0) في أ: حبائك بالكاف. 

(؟) حقائق الأسماء: هي تعينات الذات فإن حقائق الأسماء الإلهية القائمة بالذات المقدسة 
المتعالية عن التغير والتيدل؛ ليست هي الألفاظ المركبة من الحروف المفردة المتغيرة 
والمتبدلة باختلاف اللغات وتراكييها وتغييرهاء وإنما هذه الالفاظ هي أسماء تلك الأسماء 
ودلالات عليهاء وتلك المعاني والحقائق القائمة بالذات هي مدلولاتها ومعانيهاء» فإن حقيقة 
اسم الله تعالئ إنما هو تجلي الذات الأقدس وتعينه من حيث أنه واحد جامع لجميع التجليات 
والتعينات قائم بالذات. لطائف الأعلام (/ 120). 

(؛) فيه جناس لفظي ناقص بين أثقالك وأسقئ لك. 

(5) أي فراغ القلب وتجريده من السوئء وهو تجريد القصد. 


العارف بالله مصطقى بن كمال الدين البكري 1 


حرف الخاء 


(1000) خالِصٌ العمل”" لايقوّئ عليه إلا من اكتملء فما نال منه إلا المخاطر 
خرط القََاد"» من دون سلوك الأفراد. 
(010) تَعدّدة خخدودك بدمعك. إذا لم يُؤذْن بجمعك. 


(017) خلّص قلبك من الغير” وإياك والنّسويف في السير. 
(170) خؤْقٌ الحجاب الفاني فيه المُلك لافي. 
(0176) يرق تمزقها مرودٌ الليالي الحلك*»: يار الأخيار المُصَاحبٍ علمهُم 


() الإخلاص علئ ثلاث درجات إخلاص العوام وهو تصفية الأعمال عما يشويها من حظوظ 

التقسء وإخلاص الخواص: وهو أن لايرئ المريد عمله ولا يفتخر به ولا يعتقد أنه يسستحق 

به الثواب وهو الخلاص من طلب الأعواضء وهو ما بدأ به ابن عطاء الله حكمه: من علامة 
الاعتماد علئ العمل تقصان الرجاء عند وجود الزلل» والمرتبة الثالثة التي يشير إليها الشيخ 
وهي مرتبة الكاملين: خاصة الخاصة: وإخلاصهم هو الخلاص من رؤية الإخلاص بأن ترئ 

أن الله هو الذي استخلصك نفجعلك مخلصا. 

مأخموذمن المثل العربي:: ١‏ دونه خرط القتاد 2. وهو خرطت العود وغيره أخرطه وأخرطه 

خرطا إذا قشرت عنه نجبه وهو لحاؤه. ومثل من أمثالهم: دون ذلك خرط القتاد وذلك أن 

القتاد متظاهر الشوك لا يستطاع لمسه ولا خرطه؛ والخرط: أي قشرته. وخرطت الورق: 

حتته؛ وهو أن تقفبض عائ أعلاه ثم تمر يدك عليه إل أسفله؛ والقتاد: شجر له شوك؛ وهو 

الأعظم. يراجع/ جمهرة اللغة /١(‏ 8410). 

(7) من الأخدود: شق في الأرض مس تطيل. وخد الأرض يخدها. وضربة أخدرد. أي خدت في 
الجلد. والخدة بالضم: الحفرة. الصحاح (؟/ 1378). 

(؛) كما قال الشيخ في الألفية: أول واجب علئ ذي السير في منهج التقريب رفض الغير. 

(9) الحلك: شدة السواد. والحكمة كناية عن أنه لا يستحق ارتداء الخرقة إلا من أخلص في طريق 
القرم؛ ودر ستهالاأيام بالعبادةو الطاعة لله تعالي؛ ولا بد أن يكون خرقة الظاهربالنسبة للمريد مطابقة 
للباس الباطنء ولذا أراد أهل الله أن يجمعوا بين النّْستين ليتزينوا بالزينتين الظاهر والباطن فلبسوا 
هذه الخرقة المعلومة عندهم ليكون ذلك تنبيها علئ ما يريدونه من ستر بواطنهم يلباس التقوي. 


) 


.- 
- 


عملّهم وقالهم حالهم؛ والحزنٌ لهم شعار©. 

(100) خحمّد بحلمك نارٌ الغضب. فهو أفضل ما أخذه صاحب أدب. 

(1/0) خوفك من سواه في السّريرة من عم البصيرة". 

(179) خحدمة المول هي عل وأزلئ. 

(18) خمودٌ نارك من عدم أسفارك”"» خف سطوة من إذا أرادك لايعصمك 
منه عاصمء ومن إذا نازعه منازع في صفة العظمة والكبرياء كان له قاصم". 


() هذه الحكمة متقدمة علئ لما قبلها فكأن الخرقة لا تكون لها قيمة إلا بمصاحية العلم للعمل 
والقول للحال. 

(0) البصيرة: هي قوة للقلب منوّرة بنور القدس ترئ بها حقائق الأشياء وبواطنها يمثابة البصر 
للنفس الذي ترئ به صور الأاشياء وظواهرهاء وهي القوة التي يسمَّيها الحكماء العاقلة 
النظرية. وأما إذا تنؤرت بنور القدس وانكش ف حجابها بهداية الحق فيسمُيها الحكيم القوة 
القدسية؛ كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين أبي الغنائم. (كشاف التهانري .)”09/١‏ 
والفرق بين البصر والبصيرة: أن اليصيرة لاترئ إلا المعاني والبصر لايرئ إلا الممحسوسات» 
أو البصيرة لاترئ إلا اللطيف والبصر لايرئ إلا الكثيف. (إيقاظ الهمم ص١١).‏ 

(©) (السَفر) يَعْنِي أن يُسَافر السالك فِي الطبيعة البشرية؛ أي الإنْتِقَال من الصّفّات البشرية إلَئ 
الصّفّات الملكوتية. ومن الصّمّات الذميمة إِلَئ الصّفَات الحميدة. دستور العلماء (1/ 077. 

(؛) إشارة للحديث الإلهي: عَنِ الي يكل قَالَ: 0 الله َبَارَكَ وََعَالَ: دالْمَظّمَة إِرّارِيء وَالْكِبِْيَاءُ 
ردَائِيء فَّمَنْ تارَعَنِي وَاحِدَةٌ مِنْهُمَا قَذَفنَهُ في جَهَْمَ». يراجع/ مصنف ابن أبي شسيبة (6/ 069)؛ 
مسن الشهاب(6/١578).,‏ قال العراقي: أخرجه أبو داود وابن ماجه واين حيان من حديث أبي 
هريرة وهو عند مسلم بلفظ الكبرياء رداؤه من حديث أبي هريرة وأبي سعيد اه وني المقاصد 
أخرجه مسلم وابن حبان وأبو داود وابن ماجه كلهم عن أبي هريرة مرفوعًا يقول الله الكبرياء 
ردائي والعظمة إزاري فمن نازعني فيهما ألقيته في لئار ولفظ ابن ماجه في جهنم وعند أبي داود 
فذفته في النار وعند مسلم عذبته وقال رداؤه وازاره بالغيبة وزاد مع أبي هريرة أبا سعيد ورراه 
الحاكم في مستدركة من وجوه أخر بلفظ قصمته وبدون ذكر العظمة وقال صحيح علئ شرط 
مسلم وممن أخرجه لفظ الترجمة القضاعي في مسنده من حديث عطاء بن الاب عد. أبيه « 


العارف بالله مصطقى بن كمال الدين اليكري َل 


(108) خاطب بِلِسَّان الجمع والفرق أهلَّهٌماء يشرقٌ منك الفرق. 

(:ا) ضر" السّر الأصفئ لايتتحل تركيبه لسر لايخفئ. 

(1) خصٌ أولياءه ب «الإلهام»”2 كما خصٌ موسئ بالكلام. 

(14) خرورٌ موسئئ وثباتٌ محمد عليهما الصلاة والسلام؛ دليل علئ تمكن 


- عن أبي هريرة بزيادة يقول الله وللحكيم الترمذي عن أنس رفعه يقول الله عز وجل لي 


0) 


العظمة والكبرياء والفخر والقدر سري فمن نازعني واحدة منهن كببته في النار اه. قلت: 
أخرجه مسلم وأبو داود وابن ماجه من رواية الأغر بن مسلم عن أبي هريرة إلا أن لفظهما فمن 
نازعني واحدًا منهما. تخريج أحاديث الإحياء (81/1). 

في ب: خحض. 

ا ا ا ل اق ننفت 
وهامان بالهوئ كما سيأتي شعر 

الإلهام الاشطفا إنامة يري اقب فالخير رجت الوسوسة واإناضة بكر أن 
خصو الْمَعطْلُو ب بِدإِنْمَاهُوَ بطر يق الانْتِقَال وَالْحَرَكَة لا بطريق الْقَيْض والإفاضة. وّهِي إِنْمَايكون 
من جاتب المفيض فُيخرج ييا الحدس أنه من جانب المستفيض» وبعبارَة: أخرَئ الإلهام إِلْقَاء 
المَمْنئ في القلب بطريق الْفَيْضِ أي بلا اكْتِسَاب واستفاضة. يراجع/ دستور العلماء .)08/١(‏ 
وإن من روافد الإلهام عند الصوفيّة الذي يؤسّس لقعل الإلهام في الكتابات الصوفية ما ورد في 
القرآن والسّنَة من أمور مشاببة؛ من قبيل الوحي والإلهام ومخاطبة بعض الصالحين فضلًا عن 
الأنبياء والرسلء فتركيز الصوفية كان علئ العُبّاد وليس علئ الأنبياء نظرًا لإمكانية تكرار ما 
حدث,. مادام في الأرض عبَادٌ وَزُهَادٌ بعدما انصرم عهد الأنبياء وشختمت الرصالات السماوية 
ببعثة النبي محمد يلك فلم يبق غير الإلهامء أمَا علم الوحي فخاصٌ بالرسل موقوف عليهم: 
كما كان لآدم وموسئ تتلا وإبراهيم ومحمد وَل وغيرهم من الرسل؛ والعلم اللدنّي يكون 
لأهل النبوّة والولاية كما كان للخضر يلت وكما يقول أبو حامد الغزالي (ت 5هه): #والعلم 
الحاصل عن الوحي يُسمئ علمًا نبويّاء والذي يحصل عن الإلهام يُسمئ علمًا لديا والعلم 
اللدني هو الذي لا واسطة في حصوله بين النفس وبين الباري. فالوحي حلية الأنبياء والإلهام 
زيئة الأولياء» يراجع/ أبو حامد الغزالي: الرسالة اللدنية» مجموعة رسائل الإمام الغزالي؛ 
راجعها وحققها: إبراهيم أمين محمدء القاهرة: المكتبة التوفيقية» (ص*). 
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الثاني وتلون” الأول في المقام. 


زل4ق 


فق 


إفيف 
زفق 


(187) خزقٌ العادة”" للسّادة عادةٌ خلودك إلئ أرض اللّبيعة يورثك القطيعة, 
(:18) خيْرٌ الأيام ما أئمّر بالطاعة وتزك الأنام”. 

(10) خيمةٌ الأمان الأكبر لايلِجها إلا كل أشْعَتَ أغير. 

(0187) خليلّك دليلك لما فيه تجميلك؛ خفّض عليك فما لام إليك. 

(180) خاضت الأوليا بحرا وقفتٌُ الأنبيا بساحله؛ وهويحر الشّكر فإن 


التشريع يقضي بعدم الشطح في مراحله, 


إشارة إلئ قول العارفين: من لم يعرف الله تعالئ فالسكوت عليه حتم؛ ومن عرف الله تعالئ 
فالصّمت له جزم. ولذلك قيل من عرف الله كل لسانه ولا يعارضه ما قيل: من عرف الله 
طال لسانه: إذ المعنئن من عرف الله بالذات كل لسانه ومن عرف الله بالصفات طال لسانه. لأنَّ 
الشخص الذي له مقام التلوين يكون له معرفة الصفات, وأمّا من كان في مقام التمكين فله معرفة 
الذات؛ وذلك مثل سيدنا موسو عند ما كان في مقام التلوين فتطاول قائلا: ربّ أرني أنظر إليك. 
فجاءه الجراب: لن تراني. وأمًا نبيّنا المصطفئ وَل فلكونه في مقام التمكين فلم يتطاول بلسانه 
ولم يطلب الرؤية لهذا حظي بالرؤية؛ أويقال: المعنى من عرف الله بمعرفته الشهودية الضرورية 
كل لسسانه؛ ومن عرف الله بمعرفته الاستدلالية طال لسانه انتهئ. كشاف التهانوي (؟/ 888). 
خرق العادة: الكرامة الممتوحة للأولياء وبالبحث الدقيق نجد أن المؤرخين الصوفية لم يختلفوا 
في إقرار الكرامة للأولياء؛ مع تمبيزهم للكرامة عن المعجزة؛ فالعطوسي والقشيري إلئ آخر من 
نقل عنهما من متأخر ومعاصر فرق بين المعجزة والكرامة» مستمدا من ذلك في دور كل منهماني 
النبوة والولاية» ومن أبرز أخطائهم ربط الكرامة بالولاية؛ ولعل ذلك يرجع إلئ مفهوم الولاية 
تفسنه. يراجع/ المعجم الصوقيء ص "502 بتصرفء الموسوعة اليوسفية ص/159؛ / الفتوحات ” 
/ 507 شق الجيب بمعر فة الغيب» ابن عربي» ص 756 مجموع رسائل اين عربي» ط/ دار الانتشار. 
أي في اعتزال شرورهم. 

نسب القطب البكري هذه الحكمة إلئ أبي الغيث بن جميل المتوني (701ه) في رسالته المورد 
العذب المورود؛ وقال فيها: ووقف الأنيياء بساحله الثاني ينقذون الغرقئ منه. - 
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(هلا) خمرَّةٌ العرفان تعُني عن خمر الحان. 

(149) خلافةٌ كل أحد علئ قدر ما خصٌ به من الأحد. 

(15) خدّ ترياق الصَّبر” إن لدغتك حيّةٌ الهجر مسي في فر وتصبح في أجر. 

(199) تَحطفتٌ وق الوصال أبصَّارٌ الأفراد" الرّجال؛ خلَّقٌ أثواب الفشا عن 
نار الحشاء ولا تكن للسر ممن”" فشئ ولا ممن مال للوشًا(؟» تصل بذا إن شا 

إل ماتشا. 
- والكر عند الصوفية دهش يلحق سرّ المحبّ في مشاهدة جمال المحبوب فجأة: والمّطح: 
عبارة عن كلام غير متّزن بدون التفات أو مبالاة» كما هو حال بعضى الناس في وقت غلبة الحال 
أو الشكر. فلا يقبل كلامهم ولا يرد ولا يؤخذ منهم ولا يؤاخذون عليه كقول ابن عربي: أنا 
أصغر من ربي بستتين؛ أو قول أبي يزيد البسطامي: سبحاني ما أعظم شأني» أو الحلاج القائل: 
أنا الح وأمًا علّة عدم قبول مثل هذا الكلام هو أن غير الأنبياء لا عصمة لهمء فربّما قالواكلاما 
باطلاء وعلّة عدم الرّدَ هو كون هذا الكلام صادرا من رجال هم أهل معرفة؛ فلعل لهم معنئ لم 
ينكشف للآخرينء فيكون الرَّدَ ردًا للحق. فالأسلم إذن هو عدم القيول أو الرّدوذلك لاضطراب 
طرفي المسألة. كذا في مجمع السلوك (كشاف التهانوي١/‏ 028). وفي تعريفات الجرجاني: الشّطح 
عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوئ يصدر من أهل المعرفة باضطرار واضطراب؛ وهو 
من زلات المحققين؛ فإنّه دعوئ حقٌ يفصح بها العارف لكن من غير إذن إلهي انتهئ. التوقيف 
علئ مهمات التعريف /١(‏ 4؟)) التعريفات /١(‏ 17)) دستور العلماء (/ 76 وللصوفية تأريل 
آخر: أن الأنبياء وقفت يساحل البحر بحيث سبقوا الأولياء الذين خاضوا البحر متيعين للأنيياء. 

() في ب: الجر. 

) الأفرادنطلق علئ الواصلين وهم الخارجون عن تصر ف الأقطابءفإنه في الأصل واحد منهم متحقق 
مما نحققوا به من البساط غير أنه اختير من بينهم للتصرف والتدبر. التوقيف للمناوي /١(‏ «5). 

(1) في ب: ممن للسر فشئ. 

(1) في الواشي ثلاثة أقوال: أحدهن أَنّهُ شمي: واشيّاء لاستخراجه الأخبار, وتوصّله إل معرفتها 
بإشاعتها. من قول العرب: فلان يستوشي الخبر: إذا كان يستخرجه. والقول الثاني: أن« 
الواشي ( سمي: واشيّاء لتحسسه الأخبارء وتجويده ما يتقل من الألفاظ والكلام. من قولهم: 
ثوب مُرَشّْ؛ والقول الثالث: أن « الواشي : سٌمي: واشيّاء لأنه يجعل نفسه علامة للوصف 
بالقبيح. فأخذه من: وشيت الثوب: إذا جعلته علامة بما أصنعه فيه. الزاهر (297/6). 
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)19١(‏ تيف الخوف وما المُنَا رعرفاث" العرفان مهم يكون الهنا. 
- عر يها 
(15) تحمّار الحان لايِسْقِي الحان؛ خيامٌ مُلّاك المُهّج'" لايدخلها مُبَهْرِج”. 


(185) خسارةٌ الدارين وقوقك فِي الأيين0. 
(184) خلوة المريد في الخلا وخلوة السعيد في الملا”2: وخلوة الوحيد 

بالغيية”" في شهود العَلِع لم الأعلى. 

تشبيه المقامات والأحوال بالخيف والمنئ وعرفات وكلها مواضع مقدسة للحاج؛ والخيف: 
ما اتحدر عن غلظ الجبل وارتفع عن مسيل الماء؛ ومنه سمي مسجد الخيف بمنئ. كما في 
الصحاح (4/ 0704). 

() مهج: المهجة: دم القلبء ولا بقاء للنفس بعد ما تراق مهجتها. العين (9/ 07917 

(0) في ب: بهرج. 

(؛) الأين: حالة تعرض للشسيء بسبب حصوله في المكان. ذكره ابن الكمال. وقال الراغب: لفظ 
بييحث به عن المكان كما أن مت يبحث به عن الزمان. (التوقيف علئ مهمات التعريف "8/١‏ 
المفردات ص©2) والأينية: نسبة إلى الأين» والأين مقولة في المنطق وعلم الطبيعة تدل على 
المكان وتشير إلئ الموضع. وقد استعملها المناطقة والفلاسفة والطبيعيون علئ السواء بمثل 
ما استخدموا الحيّز والمتحيزاي المكان والجسم القائم في مكان محدّد. أما الأين فعنئ المكان 
مقولا علئ الأشياء كما عنئ أحيانا المكان المطلق. قال التهانوي: والمتكلمون يسمّون الأين 
بالكون» كذا في شرح المواقف وحاشيته للمولوي عبد الحكيم. (كشاف التهانوي )75/١‏ 

(5) في ب: بالخلاء وهنا يشير إلئ المرتبة الأولئ من الخلوات. 

(7) في ب: بالملاء وهنا يشير إلئ المرتبة الثانية. 

0) غير موجودة في ب. 

)0ن في ب: العلا. 
أقسام الخلوة عند الشيخ البكري قسمين ويتبعها قسم ثالث: فالقسم الأول (خلوة الملا): 
وهي الخلوة المطلقة التي تُعرف ب« خلوة العارف الكامل» وهي الحضور مع الحق في كل 
نفسء وهذا النوع من الخلوة يخص الذي (جمع وفرق حتئ شهد الكثرة في الوصف. والوحدة 
في الكثرة)» ومعنئ ذلك أن لايرئ السالك شيئا سوئ الله والقسم الثاني (خلوة الخلاء): - 


العارف باه مصطفى بن كمال الدين البكري فل 


(160) خزائن المَسّار لاتفتح إلا لكل سَار. 
(165) خطاب الطاب أنَّ الشّربِ قد طاب» ونخطابٌ المخطوبين أن أفيضوا 

علئ الفقراء والمساكين» مما أفاضه عليكم القوي المتين. 

(199) خرورٌ نجوم الصّفات" العلية تحرق شياطين الخواطر النفسية» 

خطرات الخواطر غمامّةٌ على شمس قلبك العاطر. 

(184) خبايا الكنوز لايُغرج بها بل يُشار إليها بالرموز". 

(198) خفاء الرسوم عند تجلي الحي القيوم. 

(«) خواص الخواص”” هو المُطْلّقينَ من كرك الافتناصء الرَّافِين ذَرَجَ 
- رهي الخلوة المقيدة التي تعرف ب «تخلوة السالك المبتدئ' وهذه الخلوة من جملة المريد 
نفسه. وهذه الخلوة غايتها أنها توصل المريد إلئ ما بعدها من الخلوات؛ والقسم الثالث من 
أقسام الخلوة؛ وهي خلوة بالله تعالي (خلوة العارف الكامل): وهذه الخلوة هي خلوة خخاصة 
البكري فلسفته الصوفيه ورسائله د/ كرم أمين ص ؟25 وكتاب هدية الأحباب فيما للخلوة من 
الشروط والآداب للبكري ص طبعة حجرية). 

0 إشارة إلئ تجلي الصفات الإلهية؛ فإذا تجلت ذات الحق سبحانه علئ عبده بصفة من صفاتهاء 
سبح العبد في فلك تلك الصفة إلئ أن يبلغ حدها بطريق الإجمال لا يطريق التفصيل؛ فإذا سبح 
العبد في فلك صغة واستكملها يحكم الإجمال استوئ علئ عرش تلك الصفة؛ فكان موصوفا 
بها حت يصل إلئ شهود الذات. 

) الرمز: تلطف في الإفهام بإشارة تحرك طرف كاليد واللحظ والشفتين؛ والغمز أشد منه. 
التوقيف (181/1)» يقول القطب البكري قي السيوف الحداد في أعناق أهل الزندقة والإلحاد: 
«ومن المعلوم أن مشكل كلام العارفين يراد منه الإشارة لا العبارة» لأن علرم الأذواق من فوق 
طور العقل: وإن أشير إليها ني بطون الأوراق. السيوف الحداد (ص))). 

0( الخاصة: هم علماء الطريقة» وخواص الخاصة: هم علماء الحقيقة» وإليهم يشير الشيخ 
البكري ومئلقة. 


يفل الحكم القدسية المسماة: الموارد اليهية في الحكم الإبي 


التقريب» الساعين لغيرهم في الخلاص. 
(0؟) خطيبٌُ عالم الغيب” من قُدِّس عن النقص والعيب. 
(لين4ا دام الحضرة ليس لهم علئ الغائب حسرة. ولا للغير نظرة»ولا 
للسوئ خطرة. 
4 0 - 
() مخض اللّجّة" وافتّحم المحَجّة”"» لتقوم علئ دعواك الحُجّة. 
(6) خفافيش النظر لايدركون نور الشمسء. بل يدركون نور القمر. 
(5)) خاء الخفا فيها الشفاء حَقّف أحْمّالك فإن ذا من المعاصي أحمئ"" لك. 
(:) خوفٌ الرّقيبٍ يوجب التَّقُرِيبء خخاطرٌ لتعرف الفرق بين الخواطر". 
00) ححضبُ”" يدم دمْعِكَ الأنامل» علئ مافاتك من الحَظٌ مع من له تُعَايِل”". 
(:؟) ججلّعة مَبُولك تعطاها بعد ذنوبك» خشوعك تُنبي عنه دمُوعكء تبط 
زلف عالم الغيب: يطلق ويراد ما ليس بمحسوس كعالم الأرواح. لطائف الأعلام (/ ا) ويسمئ: 
بالملكوت: عالم الغيب المختص؛ يقال لمرتية الأحدية عالم الغيب أيضا. التوقيف!'/ 250 
كشاف اصطلاحات الفنون (؟/ :)١868‏ وضده: عالم الشهادة أو الملك. 
فق (راللجء بالضم: الجماعة الكثيرة) علئْ التشبيه بلجة اليحر واللج: (معظم الماء) وخص 
بعضهم به معظم البحر. وفي (اللسان): لج البحر: الماء الكثير الذي لا يرئ طرفاه؛ (كاللجة) 
بالضم (فيهما). تاج العروس ). 
() مأخوذة من مج الْطَرِيقَ. وسلك المحجة:؛ وهي الطريق. وقيل: ججادة الطريق؛ وقيل: 
«(محجة الطريق: ستته؛ والجمع؟ المحاج؛ تقول: عليكم بالمناهج اليرة» (والمحاج 
الواضحة). السابق (0/ 185). 
(؟) قيهجناس بديع بين أحمالك وهي ما يحمله المرء علئ الظهرء وبين أحمئ لك من الحمايةوالوقاية. 
(0) خاطر أي بالمسجاهدة ليميز المريد بين الخاطر الملكي والإلهي والنفسي والشيطاني. 
زقف في ب: حض. 
(؛) أي ما فاتك في تعاملك مع ربك سبحانه. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري ند 


خبط عَشْوّئ”" من ليس له نشوئ. 
(5؟) خفضٌ الجناح دليلٌ النُجاحء خداعٌ النفس كثير ولايقف عليه |لاكل خبير". 
(0) خخطوطٌ الشّيب تحذر”" من الوقوع في العيب. 
(0) خلرٌ عَرّصات”2 قلبك من العّلائق والْعِلّل؛ 
يُرَقَِك إلئ أغلئ ذروة القلّل". 


0١‏ من خبط اليعير الأرض بيده خبطا: ضربهاء ومنه قيل: خبط عشواء؛ وهي الناقة الني في بصرها 
ضعف» تخبط إذا مشتء لا توق شيئاء وخبط الرجلء إذا طرح نفسه حيث كان لينام والعشواء 
من النوق: التي لا تبصر ما أمامها وذلك لأنها ترفع رأسها فلا تعاهد موضع أخفافها. قال زهير: 
رأيت المنايا خبط عشواء من تمصب تمتوهولمنخطىيعمرليهرم 
الصحاح 2)07215١/(‏ جمهرة اللغة (6/ 8876). 

) ألف الشيخ في ذالك كتابه: العرائس القدسية المقصحة عن الدسائس النفسية» وإن عناية الشيخ 
البكري بالنفس الإنسانية هو امتداد طبيعي لعناية الصوفية بهاء من حيث أنها محل المعرفة؛ 
والبواعث. والخواطره والشهوات. والشرك الخفيء والرياء؛ وبالجملة فهي محل النقوئ 
والفجرر» ومن ثم لابد من تش مخيص أمراضها وعيوبها ودسائسها لتحديد رسائل العلاج 
رالمجاهدة المناسبة لهاء ولذا أقرد الشيخ البكري: رسالة خخاصة عن النفس ودسالسها. 
«العرائس القدسية المفصحة عن الدسائس النفسية (ص1)88. 

0) إشارة إلئن قول الله تعالئ: ج أولَدتْمَيَرَكُ دحك فيه من تَدَكرَوجَآدَكُم لدب موقا مما 
ِلَلالِيينَ مين تير 4 [فاطر: 7]ء واختلف أهل التأويل في النذير:: فقيل النذير: هو النبي؛ 
رقيل: عن به الشيب . يراجع/ تفسير الطبري (:5/ 10/8). تفسير الثعالبي (8/ 18). 

)00( أصلها: الموضع» عرصة الدار» وهي وسطهاء والجمع عرصات وعراص. قال جميل: 
ومايبكيك من عرصات دار... تقادم عهدها ودنا بلاها. 
ويقال: سميت عرصة لأنها كانت ملعبا للصييان ومختلفا لهم يضطربون فيه كيف شاءوا. 
وكان الأصمعي يقول: كل جوية منفتقة ليس فيها بناء فهي عرصة. مقاييس اللغة (8/1). 

لل هي الوحدة التي ليس فوقها رتبة أو مكانة» وهو الذي أشار إليه الشيخ ابن عربي بقوله: 
كلاح روقاعالياتلمتزل متعمنتقاتفي ذرئ أهحاى القلل 
لطائف الأعلام /١(‏ 6438)ء كشاف التهانري .)2037/1١(‏ 


تيل الحكم القدسية المسماة: الموارد اليهبية في الحكم الإلبية 


(01) خزانة”©الأسرارمضروبٌ عليهاسُرًادق الغيرة فلا يطّلحٌ عليهالاكل مختار. 

(00) جل المناقشة عند ذوي الألباب» أشد من حرقة نار العذاب؛ خالي 
الفؤاد كثير السّهاد". 

(016) خيمة الولاية قلبها الحفظ والعناية: خوابي”" الدنان” مُعَتّقة للندمان. 


(00) خختم ختام الكرامة هو حصول السلامة. 


() في ب: خزانت. 

() (سهد) السين والهاء والدال كلمتان متبايتتان تدل إحداهما علئ خلاف النوم؛ والأخرئ علئ 
السكون.فالأولئ السهاد؛ وهو قلة النوم. ورجل سهد إذاكان قليل النوم. مقاييس اللغة(؟/ 08). 

(0) في ب: خواب. 
«والخابية: وهي الجرة الكبيرة؛ والجمع» خوابي (تركوا همزتها) كما تركوا همزة اليرية 
والذرية تخفيفا لكثرة الاستعمال؛ وربما همزت على الأصلء فإنهم كثيرا ما يهمزون غير 
مهموز وبالعكسء كذا في (المصباح). تاج العروس .)907/١(‏ 

() مفرد: دَنَ رميل؛ وعاء ضخم للخمر والخل ونحوهما. معجم اللغغة العربية المعاصرة 
(/76). والندمان: سمي بذالك لأنه يدمن شرب الشراب مع نديمه. 


العارف بالله مصطقى بن كمال الدين البكري نيل 


حرف الدال 
[الدنف دلالّكَ حجائك المشهود. فقم بذْلّة عابد لعرّة معبود. 
(610) دناثك عيانّك. داؤّك فيه دواك» ومرضًك فيه شفاك. 
(0١؟)‏ دروعٌ الحديد الدَّاوٌديّة”" لاتقيك من شر النفس إلا بالمجاهدة القوية. 
(18) دائرة” الأخيار لايلجّها إلا منْ علئ العَيْر محبُويّه قد اختار. 
الننف دخولّك في ميدان الجلاد. وصبرك صبْر الأمجاد. يبلّغُّك منازل الإسعاد. 
(0,) داوي أمراض أغْرَاضكء وَحَلَص فوَادك منْ أغُراضك”" دَرِ الكأس 
علئ الجُلّاس أن يكونوا من أَهْلِه ولا فَخَلُه90. 
(0؟؟) دليلٌُك إذا يشفا غليلك”» وإلا فهو مثيلك؛ دواك فيك أن تشهد العالم 
الأكبر فيك. 
(20؟) دعاة الأمة هم أهل السّدة والِعَزْمَ دالُ دلاليك” تنبي عن كمَالِك. 
(96؟) دوَابٌ الجرّائة”" لايُمكن عليّها اْيتناصٌ الغز لان» وكلابُ الدنيا وطلاب 
)١‏ نسية إلئ نبي الله داوودء فعن الح رضي الله عنه فِي قَوْلِه: ونا لَهُالْحَدِيدٌ: كان يَصِيرٌ ِي بده 
مل الْمَحِينِ» فَيَصْنَعُ مِنْهُ الدّرُوع. تفسير ابن أبي حاتم (6/ 5176). 
() لي ب: دائر. 
0) في أ: أعراصك. وفيها تصحيف. 
(؛) هذه العبارات عرفانية إحسانية لا يراد به ظاهرها من الكأس والخمرة والحائة كما ذكرنافي 
المقدمة. 
() من الغْلّة؛ وهي شدّة حرارة العطش يقال: (أطفأ غليلّه بالماء البارد». 
في اصطلاح السّالكين هو الاضطراب والقلق أمام جلوة المحبوب بسبب غاية العشق والذُوق 
الباطني الذي يصل إليه السّالك. كذا في كشف اللغات. كشاف التهانوي .)0187/١(‏ 
) لي ب: الحراصة. بالصاد. 


0 العكم القدسية المسماة: الموارد الهبة في اهام الالبيا 


الحماسة لايقدرون علي قوة مقام سر الإحسان". 

() دِزياقٌ) التقرئ يشفيك من للعة" حَبيّة الاهوئ'", دم خا وف العلل 
لتبلغ المَؤّمُل. 

(5) ذَرَام [قبَالك من حُشن أحوالك؛ دمًاويك دواعيك إلئ الإعجاب. 
ودُلُوك شْمْسك بعد شّروتها" يُؤْؤْن ب «الحجاب؟. 


() إسلام ظاهر يقيمه إيمان باطن. يكمله إحسان شهودي. قاله الحرالي. وقال الافب: قعل 
ما ينبغي فعله من المعروف وهو ضربان أحدهما الإنعام علئ الغير؛ والثاني إحسا في فعله. 
وذلك إذا علم علما محموداء أو عمل عملا حسناء ومنه قول علي كرم الله وجهه الناس أباء 
ما يحسنون أي منسوبون إلئ ما يعلمون ويعملون؛ وإحسان الشيء عرفانه وإيقانه. وفد ف 
الشارع الإحسان بأن تعبد الله كأنك تراه. التوقيف علئ مهمات التعاريف للمناري .)1١0(‏ 

(؟) الترياق: ما يستعمل لدفع السم من الأدوية والمعاجين؛ وبقال درياق. بالدال أيضاء ولي حديث. 
ابن عمر: ما أبالي ما أتيت إن شربت ترهافا؛ إنما كرهه من أجل ما يقع فيه من لحوم الأفاعي 
والخمر وهي حرام نجسة:. قال: والترياق أنواع فإذا لم يكن فيه شيء من ذلك فلا بأس ب, 
وقيل: الحديث مطلق فالأولئ اجتنابه كله والترياق: اسم علئ تفعال. تم بالريق. لمافه 
من ريق الحيات. ولايقال: ترياق؛ ويقال: درياق. لسان العرب (8/ 76). تهذيب اللغة (9/©)). 

إفيف في ب: لذغة» بالغين المعجمة. 

(؛) أي أهواء النفس الداعية إلئ الشهوات. 

(ه) [الحجاب]: كل مَا بستر المَطْلُوب رَيمْتَع من الْوّصُول إِلبْهِ فَهُرَ حجاب. ل الصوفية اعلم أنْ 
الحجاب الذي يحتجب به الإنسان عن قرب الله إِمنا نوراني وهو نور الروح؛ وإمًا ظلماني وهر 
ظلمة الجسم. والمدركات الباطنة من النفس والعقل والسرّ والروح والخفي كل واحدله 
حجاب. فحجاب التفس الشهوات واللّذات والللاهوية. رحجاب القلب الملاحظة في فير 
الحّ. وحجاب العقل وقوفه مع المعاني المعقولة. إذن. فكل من اغترٌ بالشهرات واللّذالذ نهو 
بعيد عن معرفة النفس؛ وكل من كان بعيدا عن معرفة النّفس فهو بعيد عن معرفة الله. وكل من 
غفل عن الحقٌ أو ناظر عن غير الحق؛ فلا جرم أن يحرم قلبه من الوصولء وكل من وقف مع 
المعاني العقلية فهر بعيد عن كمال العقل. لأن كمال العقل هو أن بنظر إلئ ذات وصفات الله. لا 
أن يكرن مطلعا علئ المعاني العقلية كالفلاسفة. الكلياث :)70/١(‏ كشاف التهانوي (101/1). 


العارف يائله مصطفى بن كمال الدين البكري يفن 


90؟) دانتٌ لك المجحَاجه”؟ إن كان ميزاثك الراجخ”", دوَّرَانُك بك عليه 
كدوران دايّة الرّحَىْء تسيرٌ وما ارتحلت عنه هو الذي سارت إليه. 

(28) دُجَئ الدّجئّة سُوق”" من لقِي لذي الرّقَاد وأنتج له الفكْرٌ في الخلاص 
تمهيد" المضاجع بِسّوْك القتاد", 

(29) دَرَلكُ غرايضي معاني الأسرار الْقُدّسية لايقفٌ عليها إل من تخَلْص من 
القيود النفسية0. 

(:50)دعِي يا نفس عنك المَخّا ربا لأعمال:وازجعي لمولاكي.واعرفي قدرما أؤلاكي 
بوعِي» دُونَ كل دونٍ صاحبٌ القلب المفتونء دلت الشواهدٌ على جمّال المُمَاهد. 

(0) دنا لِجِمًا الصّفا من قام علئ قَدَم الوفاء دارِكُ لِدَارك قبل اندنارك 
دواك”" في إماتة" هواك. 


() الجحجح: السيد السمح. وقيل: الكريم. ولا توصف به المرأة. كالجحجاح» بالفتح أيضاء 
سيد جححجاح: مسارع إلئ المكارم؛ من قول بعض هذيل: غلامي يشعب كذا يخبط ويجحجح 
أي يسرع فيهء وقوم -جحاجح وجحاجحة. أساس البلاغة (1/ ؟012. 

() في ب: راجح. 

0 في ب: ذوق. 

() في ب: تمهيد. 

(©) القتاد: شجر صلب شاثك له سنفة؛ وجناه كجناة السمرء واحده قتادة. وبها سمي الرجل» 
ومنه شبجر ضخام له شوكة حجناء قصيرة» ومنه ينبت صعدا منايته بتهامة نجد لا ينفرش؛ 
وهو قضبان ممسجتمعة» كل قضيب مملوء ما بين أعلاه وأس فله شوكا. ومنه ما له نفاخة كنفاخة 
العشر. معجم متن اللغة (1/ 55١ا).‏ 

) ينقل القطب البكري: قال سيدي عمر قدس الله سره: وثمٌ وراء النقل علمٌ يدق عن مدارك 
غايات العقول السليمة» فكيف يقبل العقل المعقول بعقال الشهوات كلام من خلصوا مذ 
أخلصوا منها ومن الشهوات. السيوف الحداد (صنا). 

0) في ب: داوك. 

(0) في ب: أمانة. 


ين الحكم القدسية المسماة: الموارد اليهية في العكه الإنية 


() دبيبٌ َمل أفكارك” يرْبُوا به كثيف” أسْمَارك. 


(7؟) درجاتٌ التقَئْ مناهجح اللَقَىْء ديك تجريدك”" يَصيعٌ بك اه 
بتوحيدك دغ مايّلهيك عنه؛ واقْبّل علوئن”" مايُقرٌيُك منه 

(:") دلت الأشياء علئ مُنْشِيها وكانت ولا نِهاية عليه» وبّزهنت بلسان حال 
علئ انفراده في إيجّادها وأنّ مآلها إليه©. 

(05) دمل" الاسَا" لايِّخْتم جْؤحه عند النّسا. 


() في ب: الأفكاره ويجانبها تصحيح. 

0) فيأ: كشف. 

(0 التجريد: إماطة السوي والكون علئ السر والقلب؛ إذ لا حجاب سوك الصور الكونية, 
والأغيار المنطبعة في ذات القلبء والسر فيهما كالنتوه والتشعيرات في سطح المرأة القادحة لي 
استوائه؛ المزايلة لصفائه. التعريفات /١(‏ 06)» معجم مقاليد العلوم /١(‏ حمة)» التعرف (صر). 

(؛) غير موجودة في ب. 

(0) قال ابن عطاء الله: فالناظر للكائنات غير شاهد للحق فيها غافل» والفاني عنها عبدٌ بسطوات 
الشهود ذاهل؛ والشاهد للحق فيها عبد مخصص كاملء وقال في موضع آخر: وإن شئت قلت 
هما ولايتان: ولاية دليل وبرهان وولاية شهود وعيان؛ فالاولئ لاهل الاعتبار, والثانية لأهل 
الاستبصار. لطائف المنن (ص©). 

) الدَّالُ وَالْمِيمُ وَاللاً م أصَيْلٌ يدل َلَئ جم تَيْءٍ ء في لِينٍ وَسْهُولةٍ. من لِك الدعل الم ل 
داك اجتمَاعٌهُ في بره وَصَلَاح. وَدُِلّتِ الْأَرْض يِالدّمَالِء وَهُرَ التْرْجِين. وَالدَمْلُ عَرَبيْ وَهْر 
7 سُ ما زناه من التّجَمع في لين . مقاييس اللغة (6/ *70), 

() والأسئء مفتوح مقصور: المداواة والعلاج. 


العارف بالله مصبطقى بن كمال الدين البكري لهف 


حرف الدذال 


(-) ذاثٌ المُصَوّرِ القُدّوس لايُدركها المُْصوَّرٌ المحسوس". 

(09) ذاق الشراب واغْترفٌ من بالعَجُز قد اغترف» فمن نطق به فقد جهل في 
علمه؛ ومن سكت فقد تحَقّقَ في حريه وسلمه. 

(00) ذليلٌ أهل الحيى مُكَرّم وخادمّهُم عند ذوي القَدَمِ" مُقَدّم. 

(9.) ذائه لاتطيق رؤيتها”" في هذه الدار حدائِدُ الأبصار”' ولاتحيط بِكَنْهِها 


)١(‏ يقول القطسب البكري: قال سيدي محي الدين: فما احتتجب إلا رحمة بنا لبقاء أعيانناء 
فبالرسوم والجسوم انتشرت العلوم. وتميزت الفهوم وظهر الاسم الحي القيوم؛ فسبحان من 
أرسل رحمته عامة علئ خلقه وكونه لشهود صفته. السيوف الحداد (ص؟1!). 

() (النظرإلئ الْقدّم) أنه علئ السالك فِي ذَهَابه ومجيثه فِي الصّحرَّاء والحاضرة وجَمِيع الأماكين 
أنيكون نظره علئ قَدَميْهِ حب لا يتش عت نظره وَحَنَّْ ليقع فِي مَكَان لا يجب أن يقع عَلَنْهه 
يُمكن أن يكون (النظر إآئ الْقدّم) إِشَارَةإآئ سرعّة سير السالك في قطع مَسَاقَة اوجُود وطي 
عقبات الأنانية وُعبادّة الذات. دستور العلماء (1/ 377). 

0) في الأصل: رتبتهاء وهي تحريف. 

() إشارة إلئ قوله تعالئ: (قَالَ رَبٌُ أرِني أَنْظَر إِليِكَ قَالَ لَنْ ترَانِي وَكَكِن انْظَرٌ إلى الْجبل قن 
اع مَكَائهُ قَسَوْفَ تَرَانِي) الأعراف: 0167 وقوله تعالئ: «(( لَاتُدَرِكَهُالَابصر وَمْوَيدَ رك 
لأْصرٌ » [الأنعام: 7] قال القشيري: قدّس الصمد عن كل لحوق ودرك؛ فأنّئ بالإدراك 
ولاحدّ له ولا طرف؟! ةوَهُوٌ اللَطِيتُ» الذي لا يخفئ عليه شئء. هالْكَبيرٌ» الذي أحاط علمه 
بكل معلوم؛ قال الزجاج: في هذه الآية دليل أن الخلق لا يدركون الأبصار أي لا يعرفون كيف 
حقيقة البصر, وما الشيء الذي صار به الإنسان يبصر من عينيه دون أن يبصر من غيرهما من 
سائر أعضائه فاعلم أنهم لا يحيطون بعلمه فكيف به. 
رالإدراك فيه قولان: أحدهما: أنه بمعنئ الإحاطة. 
والثاني: بمعنئ الرؤية. وفي «الأبصار» قولان: أحدهما: أنبها العيون. قاله الجمهور ‏ والثاتي: 
أنها العقول, رواه عيد الرّحمن بن مهدي عن أبي حصين القارئ. ففي معنن الآية ثلاثة أقوال: 
أحدها: لا تحيط به الأبصارء رواه العوفي عن ابن عباس» ويه قال سعيد بن المسيبء وعطاء. - 


١‏ الحكم القدسية المسماة: الموارد البهية في الحكم الإلبية 


العقولٌ والأفكار من المُصطفين الأخيار. 

(40) در عنلك صُورًا أبطأت بك عن الؤصولء واقص اد" مراتٌ تذْنيِك" 
لمراتب القبول. 

(80) ذال الذوق تُصَيّرك من أهل النّوق”" ذا أنت الحججاب علئ مافيك, 
فامح أثانيتك”" تنكشف حَوَافيك 

ا أذْهبْعنك ماذمهَبَ بكعن مَذَّ اه بالإقبال. 


> وقال الزجاج: معنئ الآية : الإحاطة بحقيقته؛ وليس فيها دفع للرؤية لما صح عن رسول الله 
كو من الرؤية؛ وهذا مذهب أهل السُنّةَ والعلم والحديث . والثاني : لا تدركه الأبصار إذا تجلّ 
بنوره الذي هو نوره؛ رواه عكرمة عن ابن عباس. والثالث: لا تدركه الأبصار في الدنياء رواءأبر 
صالح عن ابن عباس وبه قال الحسن؛ ومقاتل؛ ويدل علئ أن الآية مخصوصة بالدنيا. يراجع/ 
لطائف الإشارات!/ 157 زاد المسير لابن الجوزي؟/ ؟5» بحر العلوم للسمرقندي .)106/1١(‏ 

إلق في ب: واقعد. 

9) في ب: تزينك. 

() توق: التوق: نزاع النفس إل الشيء؛ سوق إليه توقاء وتاقت نفسي إليه. ونفس تواقة: مشتاقة. 
العين (0/ 185). 

(1) أي حقيقتك؛. وسميت بذالك لأنها يضاف إليها كل شيء؛ فيقال نفسيء وهي رؤية التفس 
وأيضا كل ما يضيفه العبد لنفسه كأن يقول: نفسي وروحي وذاتيء وذاتية الحنٌّ وجودية 
بينما ذاتية الخلق عدميّة» وهذا عند السالكين هو الشرك الخفيء ولذا وقع في بعض الرسائل 
الأنينية: عبارة عن الحقيقة التي يضاف إليها كل شيء من العبد كقولك نفسي وروحي ريدي: 
وهذا كله سرك خخفيء وفي التحفة المرسلة: الأنينية عبارة عن أن تكون حقيقتك وباطنك غير 
الحق» ونفي الأنينية هي عين معنئ لا إله» ثم إثيات الحق سبحانه في باطنك ثانيا ععين معنئ إلا 
الله. لطائف الأعلام /١(‏ 09)؛ كشاف التهانري (2971/1)» والأنانية: هي لفظة غير عربية: قال 
في أغلاط العوام: ومن اختراعاتهم الفاسدة لفظ (الأنانية) فإنه لا أصل له في كلام العرب» خير 
الكلام في التقصي عن أغلاط العرام 2/1©). 

)2( الطلارة: الحسن والقبول. يقال: ما عليه طلاوة. والطلاء: ما طبخ من عصير العنب حتئ ذهب 
ثلثا وتسميه العجم الميبختج. وبعض العرب يس مي الخمر الطلاء» يريد بذلك تحسين 
اسمهاء لا أنها الطلاء بعينها. قال عبيد بن الأبرص للمنذر بن ماء السماء حين أراد قتله: وقالوا 
هي الخمر تكتئ الطلاء. الصحاس (1/ 66008 


المارف باقه مصطفى ين كمال الدين البكري ١‏ 


(40) ذبّك حجابك وقَلْبِك كتابك. ذَنْبُ الفلا يُطرد عن غنمث بالعصء 
وذئبٌ القلا لايطرّده عن غنم أغمالك إلا بتَمَّكِكَ بعَصئ الانتوضًا”. 
(14) ذائقٌ الشراب كيف يقنع بالتراب. ذوائِبٌ الملاح لا تنْجلي إلا على 


0. 
أع عين صحّاح 
(4؟) ذيو لَُ السّتارات مسبولة علئ أعين الإشارات. 
(55) ذرّات الوجود جميعها!” ناطِقة بتوحيد معيودها. ذبٌ و رعيّك 


وحامي عن روحَانيتك”"» قبل أن تملك قلعة”" قلبِك العدا فتقمٌّ في الرّدا. 
* 5 ًَ ع 75 4 ٠‏ 2 3 

(09") ذوبات الثلج يرجع إلئن أصلهء والمطلق من الأشسر قد نودي بوصله. 
ؤلل© أرض ومجودك ِيْتِمٌ سعد 3 0 سعودك. 

(4:؟) ذائو تن طعْم نفس ه لايفْلح ولو يدحول رَمُْسِها ذوقك يفي توقك فك 
ويزيدٌ شوفك. 
() في ب: الاستوئل. 
2( في ب: أصحاح. 
(7) في ب: بجمعهاء وقد قال الشيخ في الألفية: (ص17]). 

ورثيةالحقمعا لتر ات تكتكتشستحهة * :1 ديع بار شاهنات 


فإنهقيومها جمععافاز الذي أمسسئ له مطيها 
أي كل ذرة في الكون إنما هي قائمة به سيحانه» ولولاه لما كانت أو قامت أو تحركت أو 
سكنتء وهذا فناء الشهود. 


(1) في أ: وحامي عن رعيتك وروحانيتك. 

إل في ب: قلفة,. 

(7) في ب: دارك. 

0) في أ: رمساء» وهي خخطأ من ناحية النظم. 
ورمس: الرمس: التراب» ورمس القبر: ما حثي عليه» وقد رمسناه بالتراب'؛ والرمس تراب 
تحمله الريح فترمس يه الآثار أي تعقوهاء ورياح روامس: وكل شيء نثر عليه التراب فهو 


مرموس. معنجم العين (9/ 04؟). 
(0) في ب: ينمي 


يفن الحكم القدسية المسماة: الموارد اليهية في الحكم الإلب 


(119) ذكرٌ مسن تهوئ عند من لايسوئ يورثك الأذواء واذكز عسي بل 
التذكير» وعرّف” فإن التُعريف خيرٌ من التنكير. 

() ذم القبيح من جَهْل الذّام بالحُسْن التام. 

(00)) ذهب الذَّاهِبُ" بالله إلى متازل قُربه واصطفاء. ذرّاعيك”" إذا بسَطَهُم 
بالوصيد عرفت حقيقة التوحيد. 

(0:) ذكرٌّك في مقام الشهود ليس بمحْعٌووء إلا إذا كان الذكر بهفإنُ سر 
أَعْظم قرّبه. 

99 ذهابك مع الحوّاطر من أنت فيه مُخاطر ذتبٌ عظيمٌ شهودُ وجريل 
الكقيم»... ذِرُوة العلا" نِسيان الملا. 


)١(‏ في ب: عرقان. 

(؟) الذهاب: غيبة القلب عن كل محسوس وعدم شعوره يشيء لا ستغراقه في مشاهدة المحبرب. 
لطائف الأعلام .)901/١(‏ 

(0) في ب: يراعيك. 

(؛) مقام العَهردء شهود الحقٌء أي حالة تجلّي الحق بصفات علئ أي شيء من أعيان الممكنان 
وأوصافهاء وهذا الشيء هو مظهر لتلك الصفات. وهذا مقام اللأشراف. كذا في لطائف اللغان. 
كشاف التهانري .)27/١0‏ 
وني اصطلاحات القاشاني: الذوق هو أول درجات شهود الحق بالحقٌ في أثناء البوارق 
المتوالية عند أدنئ لبث من التجلي البرقي» فإِذا زاد وبلغ أوسط مقام الشهود يسمّئ شرباء نا 
بلغ النهاية يسمَّئ رياء وذلك يحسب صقاء السر عن لحوظ الغير. 

(0) أي أعلئ مراتب الشهود للسالك؛ ونسيان الملا كناية علئ عدم الالتفات للمخلوق والتحفذ 
بالفناء بحيث لا تبقئ في السالك تفرقة همة ولا خاطر يجري إلى الوراء أو المخلف. يراجع/ 
لطائف الأعلام (137/1). 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يفن 


(:8) ذّهلت العُقول ني مرامي أشرار النقول؛ فوجب التّسليم" إلئ أن 
يكشفت”" عنها الخبير العليم. 

(00) ذبْح التفس بسيوف المجاهدة يُورئها”” المشاهدة. 

(07)) ذكرٌ ما مَضَئ من الْعُيُوبٍ عند تَقْرِيبٍ المحبوب غيرٌ مطلوب. 

600 ذل العَبْد جميلٌ لأنّهِ الذَّلِيل وبه يحْصّل له في ذاته التكُميل. 


التُشلِيم: في اللكّة: أي الانقياد الظاهِرِيٌ من غير انقياد الْبَاطن. وَفِي الشّرْع هر الانقياد الباطني 
لأمرالله تَعَالَئْ وّترك الِاعْتِرَاض فِي ما لا يلائم. (كشاف التهانوي /١‏ 112)؛ (التوقيف ))17/١‏ 
(معجم مقاليد العلوم /١‏ 25): وفيه دليل علئ تس ليم الصوفية الامر لله تعالئ وعدم الانشغال 
بما لاطائل من البحث ورائه ومعرفة كنهه وصفته. 

) في ب: بنكشف. 

(0) في أ: يورئك. 


لين الحكم القدسية المسماة: الموارد البهية في الهكم الإليية 


حرف الراء 


(500) رأسٌُ كل عمل تخليته من الِكّل". 

(09؟) رحا التُوحيد تطبه" التّفريدء ودوّرانها بِمَدّد التجريد. 

(:27) راعِي غنم الجَوَارِح متئ غمّل يُُخْشئ عليهم من الجَوَارِح. 

(30)) ردا9) الرحمن الإنتسان"©: راي" ُو لك في قَبُولكء رُؤية الوجود تلهيك 
عن الشّهودء راحة”" الأرواح في حصول المفتاح. 


(19) ربما حطّكَ وُقوقك مع العمل في خيْمّة الملل” رب نؤْمّة أورثت قَؤْمة. 
(70) روّخ بمزوحة الأذكار قلبك المُقَلب علئ النار. 
(23) راش جتَاحُه وطار من لازم علئ الاذكار. 


)١(‏ أي الشوائي العالقة بهء فالأعمال المعلولة كالجسد الميت لا روح فيها. 

) في ب: قبطها. 

إفيف في ب: رادا. 

() أي الإنسان هو رداء الرحمن؛ ومعناها: أن الله يتجلىل عليه بنعوته وصفاته وأسماله؛ فسر 
الإنسان الذي هو من داخل الروح هو محل تجلي الرحمن:؛ وكان حجابه بالشيء الذي هو 
أخفئ من السر وهو سر السر المعلوم بالذوق عند أهل العرفان. النفحات القدسية في شرح 
معاني التدبيرات الإلهية للشيخ محمد بن مسمود الداموني البكري (ص"؟19). 

(0) في ب: رايت. 

)١(‏ في ب: راحت. 

(؟) أي اعتماد المريد علئ عمله من أشد ما يذم عليه» إذ السالك المقرب هو من يطيع الله طلبا 
لرغاه؛ متيقنا أن هذا العمل لا يستحق عليه شيئا من الأجر والثواب؛ وعالما يأن الله وحدء هر 
الذي استخلصه لأداء هذه الطاعة وهذا العمل. 

(4) (راش) الطّائِر ريشا نبت ريشه وَفُلآن استغنئ والسهم ركب عَلَيْهِ الريش فَهُوَ مريش وَقُلانَا - 


العارف بالله معبطفى بن كمال الدين البكري 5-7 


(10) راحَدّك في راحَتّك”", فإن أحسنتٌ نلتها وإن اسَأت عمتها. 

(55) رِقّةُ الحجاب تُودْن بانقشاع السّحاب. رمُورٌ أهل المكانة الف عن 
فير” أهْلها تخفئ. 

(3) رَضيع الألبان من الأطمّال لايقدر علئ تناول طَعّام الرجالء رَيَابك”" إن 
حفظته رُبّيت في حجر الذّلال؛ وصرت مُرْتبيا رابيا”» علئ من دونك من الربانيين 
من أهل الكمال. 


ل 7 


(8) رَنْقُ الفئّق وفئّق الرّتق© صفةٌ خوّاص الخَلّق. 


» فواه وأعانه وَأصْلح حَاله وَيُقَال راشه الله أنعشه وراشه الله مَالا أعطَ إِيّاه والسقم فلانا 
أضعفه وَيْقَال لا ترش عَلِيِ لا تعترض لي فِي كلامي. المعجم الوسيط (886/1). 

)١(‏ جناس بديع فالراحة الأولئن هي الاستراحة من التعب والمشقة. والراحة الثانية هي كف اليد. 

؟) ني ب: علئ أهلها. 

(؟) هذه الحكمة موجودة في هامش أ. 

(1) أي زائدا متجاوزا غيرك» من ربو: ربا الجرح والأرض والمال وكل شيه يربو ربواء إذا زاد. 
وربا فلان» أي: أصابه نفس في جوفه. ودابة بها ربوء والرابية: ما ارتفع من الأرضء. وربا المال 
يربو في الرباء أي: يزداد. العين (8/ 687). 

(:) بسط الشيخ اصطلاح الرتق والفتق في الألفية وغيرها: بأعها من ما يظهر من باطن العبد وفهومه؛ 
رذكر فلاسفة الصوفية في معانيهما: والرّتق عند الصوفية هو تجميد ماذة الوحدانية التي يقال 
لها: العنصر الأعظم المطلق الذي كان مرتوقا قبل خلق السموات والأرضء وصار مفتوقا 
بعد التعيّن أو بالخلق.؛ وقد يطلق علئ نسب الحضرة الواحدية باعتبار لا ظهررهاء رعلئ كلل 
بطرن وغيبة كالحقائق المكنونة في الذّات الأحدية قبل تفاصيلها في الحضرة الواحدية؛ مثل 
الشجرة في النواة؛ كذا في الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين. 
والفتن عند الصوفية مقابل الرّتىء وهو عبارة عن تفصيل المادّة مطلقا بصورة المادة النوعية 
مع ظهور ما كان في حضرة الواحدية من الشَّمْون الذّاتية» كالحقائق بعد التَّعِّن في الخارج يصير 
المجمل مفصّلاء والمستور مكشوفا. (كشاف التهانوي وثافف 
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(15) رس" القَوْم يُطلق النوم”: رَْنق ججمال الصّورة من كمال جْمال 
السرير 0 

(0؟) ركوب الأخطار من إقُدام الخُطَّار رقينٌ الأكوان لايحُظئ بالشُّهرد 
والعيّان!؟. 

) روائخٌ اليب بها القلبُ يطيب. رهُبتَكَ من العدا إن كان من الله هُدَئ"؛ 
رُجوع العارفين قريبٌ» لقّربهم منّ الحييب. 

(9) رايي الثُبال قد يُصيب» وجريحٌ سهم القوم لايطيي. را" ديتك 
يخجبك عن مَسَرّتك. 

(6) رعايةٌ الأدب زِهَاية الأرّبء رجْحَانَ الميزان يِرْفَعُك عن الأكران 
رياضة الأخلاق قبل المتوح, صاحِبّها بين الرجال مَمُنوح 

(6,؟) رشحة”" العرق ليست كالغرق. ودمْعّة الأرّق ليست كالحَرق. 


١‏ من: رس الهوئ في قلبه رسيس ا وأحسيهم قد أجازوا أرس أيغا وهو بقية الهوئ في القلبأو 
السقم في البدن. قال الشاعر: 
(وقد رأت رسيس الهوئ... قد كاد بالجسم يبرح) جمهرة اللفة .0/١(‏ 

() كلمة نوم محذوفة في أ. 

(؟) أي جمال الظاهر أثر عن كمال الباطن. 

(1) أي المأسور بالاكوان والصور دون المكون والمصور لا يكون له نصيب في الشهود والتحقن 
بجمال المحبوب. 

(0) أي الرهبة إذا كان منبعها خخشية الله فهي هداية ونور وبصيرة قذفها الله في قلبه العبد. 

() روز: الروز: التجربة: رازه يروزه روزا: جرب ما عنده وخخبرهء الروز: الامتحان والتقدير. 
يقال: رزت ما عند فلان إذا اختبرته وامتحنته؛ المعنئ يمتحنك ويذوق أمرك هل تخاف لائمنه 
أم لاء وراز الحجر روزا: رزنه ليعرف ثقله. لسان العرب (5/ 768). 


زف4 في ب: رشحت. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يفن 


(00؟) رمد العيون في انُحجابها عن الجمال المَصُونء رئّة النور” بها هنا 
حصل الظّهور. 

(50) ركّساد الغَيْر مسد" وغْيٌ”» الحبيب هُدئ20. رهينٌ القيّل والبعد 
ماكمّل” له السّعد. 

(000) رابتّكَ الأوهامٌ إن وقفت معهاء ومنعَمك شرب المدّام. 

(598) رسو الديار لاتغيبٌ عن أضحابهاء ووجودٌالخمرةلايفي” بدونخطابها. 

(900) رتب المُوالي ليست كرّنّبة المَوالي؛ ولامن هو مُوالي كمَنْ هو مَوالي". 


0 يشسير إلئ أن الوجود الأول هو قبضة النورء وهو المشار إليه بقوله: ل( ثم قبَضنََإلْدنَ ما 
يَسِيرا © [الغرقان: 17] قال القاشاتي في تفسيرها: إشارة إلئ أنه لاوجود لشيء إلا بنوره 
الظاهرء ولافناء إلا باستتاره تعالي. يراجع هذا المعنئ ؟/ 7*. 
فال التهانوي: هذا النور عام لكل الموجردات»؛ وبقاء الموجودات من هذا التور. 
فلا توجد ذرّة من ذرّات الكائنات إلا ونور الله هو محيط بها. ويقال لهذا العموم والإحاطة 
وجه هذا النور إذا: حيثما تولّون وجوهكم فثمْ وجه الله. وكل من وصل لهذا النور الحقيقي 
تحققت جميع أموره. ولا يعرف هذا العالم بعلم الظاهر» بل يعرفه العارف الكامل؛ وكل 
من وصل لوجه الله فإنّه يعبد الله؛ ولكتّه مشركء +( وَمَابوِْنُ هم ياف امهم مُتركرنَ )4 
[يرسف: 0] وكلّ من وصل إلئ ذات الله فَِنّه يعيد الله» وهو موححد. كشاف اصطلاحات 
الفنرن (/ 03775, 

() في ب: ندا. 

0( في ب: وعين. 

() في أ: هدا. 

(0) في ب: مانكمل. 

(1) في أ: لا تنفي. 

المولئ: هو لفظ مُشْمَرك يُطلق لمعان هُرَ ني كل مِنّْها حَقِيقٌة: الْمُمْق رَمُع والمتصرف 
في الْأمُورء والناصرء والمحبوب 2 وَأنَّالكَنينَ لامرك لم 4 [محمد: ]١١‏ أي: لا ئَاصِر > 


١4‏ الحكم القدسية المسصاة: الموارد الحهيه ل الحكم الإلبية 


8) رفعٌ الهمّة يكشت لك عن الأمُور المُدْلَهمٌة”, راقبْ وارتقبْ الف 
من الفريب» ترقئ بمُراقبتك إلى أكْمَل تقريب». 
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دلوم تدقع عنقم الْعَذّاب 2( وَرُدوَا إل أثو مَوْله م السَق » [يونس: :"]أي: مالكهما 
(مَأوَسَْانرْهَمْلَتح ) [الحديد: ]أي: هِيَ أولئ بكم. أو مَكَانَكُمْ صَمًا فريب:أد 
ناص ركم أو مترليكم]. الكليات /١(‏ 8079). 

0 من دلهم: المدلهم: الأسود. وادلهم الليل رالظلام: كثف واسود. وليلة مدلهمة أي مظلمة 
وأسود مدلهم: مبالغ به؛ وفلاة مدلهمة: لا أعلام فيها. ودلهم: اسم رجل. لسان العرث 
(/65), 

) هله الحكمة في هامش أ. 


العارف بائله محبطفى بن كمال الدين البكري حل 


حرف الراي 

(40)) زُئْدة الوّبد أن تعتمد علئ مولاك دون كل" أحد. 

(40)) رُقَراتٌ” أهْل الصبابة من مُقَاسات الكآبة. رَهْوّك بالفاني دلِيلٌ على 
غفلتك وتسْليّتك بالأماني. 

إفذنة زتحراتٌ البحور من تلاطّم الأمواج» وتوران العظمة كامنة تحت ماء 

ااا 

العلم العجاج ١‏ 

[459 رفت له العرائسٌ الأبكار من لازم الأذكار 0 وقاطع في تؤحيده الأفكارٌ. 

(80) زاوية من زوايا قلب العارف تت تسَحٌ كل شيء ولايسَعها شي 0 


() في ب: أي أحد. 

0 الرَادْوَالقَاءُوَاَاء أَصْلان: أَحَدُهُمَايَدُلُ عَلَىْ حمْلء وَالأَحَدُ عَلَْ صَرْتٍ مِنَّ الْأصوَاتٍِ الزفير: 
اغتراق النفس للشدة؛ والزفير: أول صوت الحمار» والشهيق: آخره؛ لأن الزفير إدخال النفس» 
والشهيق: إخراجه. وقد زفر يزفر. والاسم الزفرة. مقاييس اللغة مادة زقر» الصحاح (©/ 9070). 

)02( أي الماء الذي له صوت, وخبر عجاج: لمائه صوت. وفحل عجاج في هديره؛ أي صياح. وقد 
يجئ ذلك في كل ذي صوت من قوس وريح. العج: رفع الصوت. وقد عج يعج عجيجا. رلٍ 
الحديث: أفضل الحج العج والئج «وعجعج ج؛ أي صوت,ء ومضاعفته دليل علئ التكرير فيه. 
يراجع / الصحاح مادة عجج. 

() مرجودة في هامش أ. 

9) إشارة إلئ: حديث: ما وَسمَنِي سَمَانِي ولا أرْضيء وَلَكِني وَسِعَنِي قَلْبْ عَيْدِي الْمُؤْمِنِه ذكره 
الغزالي في الإحياء يلفظ: قال الله لم يسعني» وذكره بلفظ: ووسعني قلب عيدي المؤمن اللين 
الوادع؛ وقال مخرجه العراقي: لم أر له أصلاء وكذا قال ابن تيمية: هو مذكور في الإسرائيليات» 
وليس له إسناد معروف عن النبي وَكلكَ ومعناه: وسع قلبه الإيمان بي ومحبتي ومعرفتي وإلا 
فمن قال إن الله تعالن يحل في قلوب الناسء فهو أكفر من النصارئ الذين خصواذلك 
بالمسيح وحده. وكأنه أشار بما فى الإسرائيليات إلئ ما أخرجه أحمد في الزهد عن وهب - 
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(85) زيعْ وضلالٌ الالتفاثٌ إلئ غيره في كل حال» زهرةٌ الدنيا عن" وزيتها 
تؤول إلئ الفنا. 

0 انح دَنّس القتام”"» وافهم سر يا أَهْلُ يشرب لا مقام”2 زجْرٌ النفس بعصا 
خلافها يُخَلّمّك من قبيح أوْضَافها. 

(84) زمزمٌالتُحقيق لايرةٌُهاغرينٌزنا المريدين تكلّمُه في مواجيد لمر ين 

(285) راحم الأبطال ولا تكن بطاكء زمان تحَرّك البصر” عينْ زمانٍ لعن 
وأوان حصول الَّمّر عين أوان التّمّلق. 


> ابن منبه قال: إن الله فتتح السماوات لحزقيل حت نظر إلئ العرش فقال حزقيل: سبحانك ما 
أعظمك يا رب» فقال الله تعالئ: إن السماوات والعرش ضعفن عن أن يسعنني؛ ووسعني قلب 
المؤمن الوادع اللين. ورأيت بخط اين الزركشي: سمعت بعض أهل العلم يقول هذاء يعني 
حديث الترجمة حديث باطل» وهو من وضع الملاحدة» وأكثر ما يرويه المتكلم علئ رؤرس 
العرام علي بن وفا لمقاصد يقصدها ويقول عند الوجد والرقص: طوفوا ببيت ربكم؛ قلت أي 
العراقي: قد روئ الطبراني من حديث أبي عتّبة الخولاني رفعه: إن لله آنية من أهل الأارض» 
وآنية ربكم قلوب عباده الصالحين؛ وأحبها إليه ألينها وأرقهاء وفي سنده بقية بن الوليد. وهو 
مدلسء ولكنه صرح بالتحديث. يراجع/ المقاصد الحسنة, /١(‏ :9ة)» الدرر المنتثرة /١(‏ 18078), 
كشف الخفا (/0377)) التذكرة في الاحاديث المشتهرة /١(‏ 179). 

ف4 في أ: غناء وهي تصحيف. 

(0) في ب: القيام. والقتام: هو الظلمة والسوادء يقال: وليلة ذات قتام أي سواد. 

(5) في الأصل: لمقام؛ وهي خخطأ. 
وفيه إشارة إلئ قوله تعالئ: إيكَأهْلَ يب لاقام لَك نموأ )4 [الأحزاب: ؟7]» وهو يشير إلى 
مقام اليثربي: ويطلقه ابن عربي علئ الإنسان الواصل إلئ الحيرة» فالحائر له الدور قلا مقام يحده؛ 
فاليئربي الذي لانعت يضبطه؛ ولا مقام ولا حال يعينه. يراجع/ المعجم الصوفي (ص15)١)‏ 
وقال ابن عجيبة: وهكذا كل مقام ينادي علئ ما قبله (يا أهل يثرب لا مقام لكم). إيقاظ الهمم؟ه 

() في ب: تكليمهم. 

(5) في ب؛: اليحر. 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري ١‏ 


(:9») زاي20 زيتك" لاتظهَة”" إلا بمعرفة السّر الأزهره زْلّت بك القَدّمٌ إن 
نزلت لوتَبة الْعَدّم زَلت الممحية) صاحب التقريب يألف من غيره كر عجيب2". 

(91)) زوائدٌ القَوَائد قلائِدٌ الفرائد زم" فم الرَكِيّة”"" ولاتخش من النُوم في البرية. 

(9*) زارِعٌ بذر”" التق عند الحصّاد لايث ف" زمَامَك إن أطلقته أضعفت 
جوادك؛ وربما لم تبلغ بك معليتك مرادك. 


00 زِنْ كُنْيّات أعمالك بميزانٍ جزئيات أخْوًاالك”؛ فإن رأيتَ أعمالّك لم 


تكافيهاء نخِفْ مكرّ الله فيها. 
(4) زماءُ”" عزْمِك إذا لم يُرْم بالشّرر الكبار لاتمْدح علئ استصحابه في 
الأشفار. 


(60) رَّرَئ الدنيا عنك. لعَقْدّب أعمالٌ الآخرة منك» زخارفٌُ دار الفنا لايقتف 
عندها من زهد الغتا. 
(0 فيزا. 
() في ب: زينك. 
(0) في أ: لا يظهرء بالياء التحتية. 
() في أ: المحب. 
(0) في هامش أ: ليس عجيب. 
)١(‏ زم: فعل من الزمام: زممت الناقة أزمها زماء والزمام: الخيط الذي في أنفهاء والجميع: الأزمة. 
() الرْكِنّ: البثره والجمع رَكَايَاه وواحدعبا رَكيّة. المجموع المغيث في غريبي القرآن والحديث 
(/رهثا). 
(8) هذه الحكمة في هامش أ. 
(5) قال الشيخ الأكبر في الإشارات: من يزرع الحب في السباخ. يندم يوم الحصاد. 
() في ب: زن أحزالك بميزان أعمالك. 
)١(‏ في أ: زناد. 
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(573) زكاةٌ الأحوال إرشادٌكُلٌ ضالء زاحمْ أربابٌ الرٌتب بالمناكب من كل 
راجل وراكب. 
(47)) زيادةٌ المُدْي في حدٌّ من يُثّْي عليه دليلٌ علئ عدم ناته فيما يؤول إليه", 


) إشارة إلئ أدب نبوي في الثناء علئ الشخص. مما أخرجه البخاري في صحيحه: أن رجلا دك 
عِنْدَ رشول الله () فَأتئى عَليْهِ رَجُلُ تير فَقَالٌ رسُول الله: (وَيحَكَء قَلَعْتٌ عنْقَ صَاحِبِكَ 
يَقُولُه رار إنْ كَانَ أَحَدُكُمْ مَادِحًا لا مَحَالَة نَلْيَقُل: أخيِبُ كَذًَا وَكَذَا إِنْ كَانَ يرَئ أنه كَذَلِكَ 
رَحَسِيبُُ الله وَلا يرك عَلَى اللو أحَدًا). قال ابن بطال: معنئ هذا الحديث - والله أعلم - النهئ 
عن أن يفرط في مدح الرجل بما ليس فيه؛ فيد خله من ذلك الإعجابء ويظن أنه في الحقيقة بتلك 
المنزلة؛ ولذلك قال: قطعتم ظهر الرجل. حين وصفتموه بما ليس فيه. فربما ذلك علي العجب 
والكيرء وعلئ تضبيع لعمل وترك الازدياد من الفضلء واقتصر علئ حاله من حصل موصرثًا 
بما وصف به وكذلك تأول العلماء في قوله بِلكةْ: (احثوا التراب في وجه المداحين) المراد به: 
المداحون الناس في وجوههم بالباطل وبما ليس فيهم. ولذلك قال عمر بن الخطاب: المدح 
هو الذبح. ولم يرد به من مدح رجلا بما فيه فقد مدح رس ول الله مل في الشسعر والخطب 
والمخاطبة: ولم يحث في وجه المداحين ولا أمر بذلك كقول أبئ طالب: وأبيض يستسفئ 
الغمام بوجهه ثمال اليتامئ عصمة للأرامل؛ وكمدح العباس وحسان له في كثير من شعره 
وكعب بن زهير وقد مدح رسول الله بُتت[ الأتصار فقال: (إنكم لتقلون عند الطمع وتكثررن 
عند الفزع) ومثل هذا قوله 4: (لا تطرونئ كما أطرت النصارئ عيسئ ابن مريمء قالرا: عبد 
الله فإنما أنا عبد الله ورسوله) أئ: لاتصفونئ بما ليس ل من الصفات تلتمسون بذلك مدحئ؛ 
كما رصفت النصارئ عيسئ لما لم يكن فيه؛ فنسبوه إلئ أنه ابن الله» فكفروا بذلك وضلوا. نأما 
رصفه بما فضله الله به وشرفه فحق واجب علئ كل من بعثه الله إليه من خلقه وذلك كوصفه 
تل بما وصفها به فقال: (أنا سيد ولد آدم ولا فخرء وأنا أول من تنشق الأرض عنه). رف هذا 
مسن الفقه أن من رفع أحدا فوق حده وتجاوز به مقداره بما ليس فيه» فمعتد آثم؛ لان ذلك لو 
جاز في أحد لكان أولئ الخلق لك رسول الله. ولكن الواجب أن يقصر كل أحد علئ ماأعما' 
الله من منزلته؛ ولا يعدئ به إلئ غيرها من غير قطع عليهاء ألا ترئ قوله بلتليغ ني حديث أ 
بكرة: (إن كان أحدكم مادحًا أخاء لا محالة فليقل: أحسب كذا وحسيبه الله ولا أزكئ علئاة 
أحذا). شرح البخاري لابن بطال (5/ 36؟)؛ عمدة القاري (0؟/ 177). شرح القسطلاني (5/ فا 
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زمانُ الإقبال بسطٌ ودلال. 

(40) زج بالّنور من خصٌّ بالحضور زنا”' نفسك إذا لم تقطعه قطعك وإذا 
لم تتذلل مع من رفع" وضَعَك. 

(45) زعازعٌ”" الأوامر الإلهية تسوقٌ للطاعة النفوس الأبية» رُكام الآثام 
يحول بينك وبين عبير الخيام؛ زينةٌ الظاهر لايعتني بها العبد الطاهر. 

(*") زيارةٌ أزباب الرّتب تأتيك بجني الرّطب”2» ززْعك الحبٌ في السباخ 
يأ لك الشر باخ©. 


() في أ: زنار: بالراء. 
و (الزند) موصل طرف الذراع في الكف وهما زندان: الكوع والكرس وع. والزند أيضا العود 
الذي تقدح به النار وهو الأعلئ,. و(الزندة) الس فلئ فيها ثقب وهي الأنثئ فإذا اجتمعا فيل: 
زندان ولم يقل: زندتان» والجمع (زناد) بالكسر. مختار الصحاح (ص2737). 
والشرباخ: من كلامهم: كَمْأة شِرْبِاحُ - فاسدةٌ مسي خيّة وَأرْض سرتاحٌ - كَرِيمة وحِزْماسٌ - 
صُلْبةَ نَسدِيدَة؛ وفقعة شرباخ؛ إذا عظمت حتئ تنشق؛ وهي ضرب من الكمأة الفاسدة الني قد 
استرخت وفسدت. المبخصص (8ه/ 117). 
0) في أ: رفعك. 
م( أي شدائد الأوامر الإلهية؛ من [زعع] والزعزعة: تحريك الشئ؛ يقال: زعزعته فتزعزع. وريح 
زعزعان وزعزع وزعزاع. أي تزعزع الأشياء. لشدتها: والجمع زعازع. يراجع/ الصحاح. زعع. 
[49 ألف الشيخ عدة رسائل في رحلته وأسفاره لزيارة الأولياء وفوائدها؛ من ذالك رسالة: لمع برق 
المقامات العوال في زيارة سيدي حسن الراعي وولد عبدالعال. يراجع/ الألفية (ص371). 
0) في هامش أ: بالكسر: المداة الفاسدة أن نتج لك الزرع الفاسد. 
كما قال الشيخ الأكبر في الإشارات: من يزرع الحب في السباخ: يندم يوم الحصاد. 
وباخ: من باخمت (النار) (تبوخ) بوخا (وبؤوخا) وبوخانا: سكنت وفترت. باخ (اللحم) بؤوخا 
بالضم, إذا (تغير) وفساه. وباخ الرجل يبرخء إذا فتر. وقيل: باخ الحره إذا سكن فرره. تاج 
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(") زَجَلٌ” المسبحين في الأشحار لو كُشِف الغّطا عنه لهَبّك الأستار. 

(") زِنْدَقَةٌ وإِلْحَادٌ طلب العَيْد من الجُراد"© ماليس بمراد» زفافٌ عروس! 
الجمال لايكون إلا بعد فقدٍ الفقّد وحصول الّنقد"". 

(00) زعمُكَ حجابك وقشْرك لبابك؛ زيدك أملاه صرفاء لتَضرّف بدعن 
الهموم صرقا. 

(6) زادك الجعله الأنس لبعد طريقك؛ وخذ الصدق واجعله ني سيرك 
رفيقكَ, زُورَ الأحوالٍ دغ تظمَرْ بالنوّال©. 


75 ارا وَالْجِيموَاللمٌ أضل يَدُلُ َل الوّي باليْءِ وَالدّفْع لك يُقَالَ تبح اله أمارَجَلتْ يه 
َالرّجْلٌ: إرْسَالُ الْحَمَام الْهَادِي. مقابيس اللغة مادة زجل. 

) المراد: عبارة عن المجذوب عن إرادته؛ والمراد من المجذوب عن إرادته المحبوبه ومن 
خصائص المحبوب: ألا يُبتلّى بالشدائد والمشاق في أحواله؛ فإن ابتلي فذلك يكون محبًا ١‏ 
غير. التعريفات .)8/١(‏ 

() إشارة إلئئ الوجد الحاصل للعبد؛ والوجد لا يكون إلآ لأهل البدايات؛ لأنّه يرد عقيب الفقدء 
فمن لا فقد له فلا وجد له؛ وني اصطلاح الصوفية مصادفة الباطن من الله تعالئ واردا بورث ف 
حزنا أو سرورا أو يغيّره عن هيئته ويغيبه عن أوصافه بشهود الحق. قال السجنيد رَمدائه: الوجد 
انقطاع الأوصاف عند سمة الذات بالسرور. وقال ابن عطاء: الوجد انقطاع الأوصاف عند سية 
علامة الذات بالحزنء وكأتهما أي الجنيد وابن عطاء لما كان الوجد سببا لانقطاع الأوصاف 
البشرية نزّلا ذلك الانقطاع منزلة الوجد وكأن الجنيد نظر إلئ أنّ الحزن يستلزم بعفى بقاء 
الأرصاف لأنّه انعصار بقية الوجود. فلذلك قيّد انقطاع الاوصاف بكون الذات موسرية 
بالسرورء ولهذا قال الشيخ الشبلي تجَئائة: إذا ظننت أنْي فقدت فحيتئل وجدت وإذا حسبت أني 
وجيدت فقد فقدت. وقال أيضا: الوجد إظهار الموجود إشارة إلىئ المعنئ المذكور وكذلك ما 
قال النروي الوجد فقد الوجود بالموجود. كشاف اصطلاحات الفنون (2/ 31797). 

() في ب: زملك. 

(5) في أ: بالغوال؛ بالغين. 
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(8) زيو يق" الطريق صُنه تكن من أهل التحقيق. 

(07) زهدٌ الزهاد في الدنيا وزهد الخَّوّاص في المراتب العلياء وزهد خواص 
الخواص في الزهد» فتباعدت الأذواقٌ غاية البُمْر0». 

50) زوالٌ مافيك بِالكُلّية» لايكْمُل انسلاخك منه مادئت في سجن البَشَريّة. 


) يطلق علئ كل ماهو زينة؛ و( زيق) القميص ما أحاط بالعنق. زيق: طوقء تلبيب. قبةالثرب. وتجمع 
عل أزياق. مسك من أزياقه: لبّبهه مسك من طوقه. والريق: حاشية شية الثوب والزّيق في النسائج: 
الخط الدقيق المنسوج فيها مخالمًا لوتها؛ يقولون: زيق أسود. وزيق أحمر ونحوذلك! أ خطوط 
ملونة. مختار الصحاح» تكملة المغاجم العري بية» (101/6)) المعجم لأسماة الملابس /١(‏ 0؟). 

(؛) الفرق بين الزاهد والعابد والعارف: [الرَاهد: هُوَ المعسرض عَن ماع الا ولذاجاء وَالْعَايد: 
هو المواظب لبا مثل قيام وَصِيّام اهار والعارف : هو اْمُْتَغْرق في معرقَة الله ومحبته» 

وَعَدَّامًا قبل ا الرجُوِع عَما سوئ لله رَهُر الَهْدء أر الذّهاب إِلَئ الله وَهُوَ 

الْعبَادة والوصول إِلْئ الله هُوَالمعرقة وجمعها وَهُوَ الولايّة] الكليات /١(‏ 165) وهذه 
المراتب أ فقا اللي ل انج ارهد للق قد قال به أكثر الصوفية: قال التهانوي: 
وأورد في الصحائف: الزهد عندنا علئ ثلاث مراتب: 
-١‏ المرتبة الأولئ: الزهد في الدنيا وهذا علئ ثلاثة أقام: 
أ- ذلك الذي هو في ظاهره تارك للدئياء ولكن في الباطن ميّال إليهاء رهذا ما نميه المتزهّد؛ 
ومثل هذا الشخص ممقوت عند الله. 
ب- هو تارك للدنيا ظاهرا وباطنا ولكنّه له شعور علئ الترك. ويعلن: بأني تارك» وهذا ما تقول 
له: ناقصا. 
ح- هو من لا قدر لشيء عنده حتئ يعلن بأني تارك الشيء؛ وهو ما نسمّيه الكامل في ترك الدنيا. 
ولكن تركه من أجل الآخرة ونعيمها. 
؟- المرتبة الثانية: التارك للدنيا والآخرة إلا نفس ه أي أنه يريد من ذلك (رضئ) مولاه فقط 
وهو في ذلك ينظر إلئ نفسه؛ وهي درجة عالية وكاملة وقل من وصل إليها. 
؟- المرتبة الثالئة: هو من ترك الدنيا والآخرة وحتئ نفسه. أي أن نظره الكلي هو إلئ ربّه فقط 
وهو غير مبال بنفسه وغيرهاء ويعيد كل شيء إلئ مولاه؛ ولا يريد نفسه إلا من أجل ربّهء وهذا 
ها نسمّيه الأكمل. #ولكل درجات مما عملوا" انتهئن. (كشاف اصطلاحات الفنون (511/1)) 


شرح الحكم العطائية للشبخ الشرنوبي (ص"©). 
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حرف السين 
(8) سابقٌ العناية يُصَّيدٌ البداية للسّالك نهاية. 
(5) سفينةٌ النجاة لاتجري في البرء ولولا ثُورٌ الشمس ماظهر مافي الهرى 


من الذَّر0, 

(5) سُطُور وَاردات المعاني لا تحل”" إلا في قَوَالب”" المبّاني. 

() سافرٌ عنك إِليْهِ لتنالٌ ممّا لديه» سارغ أيه" المصروعٌ بطُول الأمل؛ 
ودغْ البطالة وججد في العمل. 

(51) سماحٌ الحديث عن ربة الأستار يُرَقَيك عن”* منازل الانجدار"» سداةٌ 
أقرالك ثبي عن حُسن سداد" أحوالك سَلْمئ وليلئن* ستارة عن الإقصّاحفيالعبارة. 


)١(‏ الذر: جمع ذرة؛ وهي أصغر النمل؛ ومنه سمي الرجل ذراء وكنئ بأبئ ذرء وذرية الرجل: 
ولده. والجمع الذراري والذريات. وذررت الحب والدواء والملح أذره ذرا: فرقته. والذرور 
بالففح: لغة في الذريرة» ويجمع علئ أذرة. الصحاح (2/6). وَالذٌُرٌ: صِمَارُ الل وَالْذِي 
أكْبرٌ َه قَازٌْ رَالْذِي كبر مِنْهُ عُقَيَْانُ « والثّرِيرَةٌ: قُنَاتُ قَصَبٍ كَالتئّابٍ. غريب الحديث 
لإبراهيم الحربي (69/1). : 1 

0) في أ: لا تتحل. 

7) في أ: بقوالب. 

() في ب: إليه. 

(0) في ب: إلئ عن؛ وقد ضرب علئ (إلئ). 

(<) في ب: الاعذار. 

0) في أ: سدا. 

(م) في ب: سلمة وليلة: بالتاء المربوطة» والمقصود يبما العرائق والحجب والاستار التي تكون 
ستارة في طريق المريد. 
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(01) ساعِدٌ لايساعِدُّك عن الإثَيّال قطمّه أَحْمَدُء وكفٌ لايكفُك عن مواطن 
الإهمال؛ إن صاحيّته لسيف عَرْمِك أَعْمَد. 

(14؟) ساحة”" ميدان السعادة لايفتحُها"" إلا فرسانُ”” السيادة» سرابيل التق 
َفيك من حر الشّقَئء ويرد بعد الملتقئ. 

(1) سرٌّ السر المُتلاشي لاينكشِفٌ لغَاشِيء سُجُودك يُحْزن الشيطانء فأطِلْه 


فنك فيه منْه في أممان60. 
(5) سهد السّعود أنك لمَ كُنْت عليه لاتَعُوده سلّم فإن في التَسْلِيم التعيم”©» 


)١(‏ في ب: ساحت. 

) في أ: لا يقتحمها. 

(0) في ب؛ ميدان. 

(؛) ذكرالقطب البكري عن الشيخ الأكبر في كتابه روح القدس: فلا يء أنكئ علئ إبليس من 
ابن آدم في جميع أحواله في صلاته من سسجوده؛ لأنها خطيثته؛ فكثرة الس جود وطوله تحزن 
الشيطان. السيوف الحداد قة. 
إشارة لحديث أبي هُرَيْرَة قَالَ: قَالَ رَسْولُ اللو يكي: ٠‏ إِذَا قَرَْابْنُآدَم الكَجْدَة فَسَجَدَ اعتَرّلَ 
الميِطَانُ تيكيء يَقُولٌ: ا يله أَِرَ ابْنُآدَمْبِالسّجُودِ مَسَجَدَ فلَهُ الجَنَّه ورت بالسّجُود نينت 
لي النْأرة صحيح مسلم (١/7م)‏ باب بَيّانٍ لاق اسم الْكَفْرِ عَلَىْ مَنْتَرّكَ الصّلَاة سنن 
ابن ماجة؛ باب س_بجود القرآن (؟/ 176). ومعنئ يحزن الشيطان: قال العلامة القاري: انصرف 
وانحرف من عند القارئئ الذي يريد وسوسته إلئ جانب آخرء لتحليه بذلك القرب. وتخلي 
الشيطان بأقبح البعد. وكل من عدل لجاتب فهو معتزل؛؛ ومعنئ النداء فيه يا حزني ويا هلاكي 
ويا عذابي احضر فهذا وقتك وأوانك فكأنه نادئ الويل أن يحضره لما عرض له من الأمر 
الفطظيع وهو الندم علئ ترك السجود لآدمء وأضاف الويل إلئ ضمير الغائب حملا علئ 
المعنئ وعدل عن حكاية قول [بليس يا ويلي كراهة أن يضيف الويل إلئ نفسه. مرقاة المقاتيح 
(75/5) التنوير شرح الجامع الصغير (0177/6. 

) في |: الحكمة مخالفة لما في ب: سلم الرقي إلئ النعيم التسليم. 
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وفيه غاية اقرب والتَعظيم. 

(07) سنان الوه يجْرّح قُلوبَ المُحِبّين لهء سَهُوٌ العارفين يُروِيه وسهر عير 
يمكنه أن يقضيه. 

(99) كر العارف غلْطّة وسكء المحقّق حِطَّةء سجودٌ قلب عارف الأحد 
لابزال علئ وتيرة إلئ”" الأبد"». 

(00) سير الهلال كير أهل التّرحال©» وسيفٌ التّجريد والإقبالٍ لايقطع 
في المحال. 

(616) سحابٌ عُيوم الأحدية تمطر بالأسرار القّدُسية» سّرادقات المَيْرة قد 
صُربت علئ أهل الحيرة في الحيرة. 


)١(‏ غير مرجودة في ب؛ في ب: لايزال إلئ الأبد. 

(9) يرئيط هذا المعنين بأحد أقطاب التصوف وهو سهل التستري الذي قيل عنه: سهل للسيادة أهل؛ 
قال عنه الشيخ الأكبر ني الفترحات: وكان سهل قد بدأ طريقه بسجود القلب. وكم من رلي كبير 
الشأن طويل العمر مات وما حصل له سجود القلبء ولاعلم أن للقلب سجودا مع تحققه بالولاية 
ورسوخ قدمه فيهاء فإن سجوده إذا حصل لا يرفع أبدا من سجدته فهو ثابت علئ تلك القدم 
الواحدة؛ ولما رحل إلئ عبدان وقد قيل له: إن مها شيحًا معتبرا لو رحلت إليه» ففعل؛ فسأل: أيها 
الشيخ: أيسجدالقلب؟ قال:إلئ الأبدء فو جد شفاءه عنده ولزم خدمته؛ يراجع/ الانتصار للأولياء 
الأخيار؛ ليرسف بن الملا عبدالجليل» تحقيق: احمد المزيدي؛ (ص١751):‏ ط/ الكتب العلمية. 

(6) شبه السير لدئ السالك بسير الهلال بجامع التقلب في الأطوارء فالقمر في بدء أمره يكون ملالا 
ثم يتقلب في الأطوار حتئ يصل إلئ التمام؛ والسير هو: الرحلة إلئ الله تعالئ؛ وهو رحلة 
وسير من نظر الكون إلئ شهود المكون؛ وسير من الملك إلئ الملكوتء ومن وطن الغفلة 
إلئ اليقظة؛ ومن حظوظ النفس إلئ حقوق الله ومن عالم الأكدار إل عالم الصفاء ومن ريخ 
الحس إلئ شسهود المعنئ» ومن الجهل إلئ المعرفة» ومن علم اليقين إلئ عين اليقين؛ إلخ: 
يراجع/ إيقاظ الهممء ابن عجيبة» (ص؟7)) ط/ التوفيقية» طه/ 608م. 


العارف ياه مصطفى بن كمال الدين البكري ل 


(56) سطوع”" أنوار العناية تَصَيّر ليلك نهار”؛ وفِلْسك دينار. 

الففة سين سدّل أبواب المخالقفات في السّبيل؛ تخي منك يا أخي”" القتيل. 
(70) صلل عنْ سَأْم”؟ وأشرارها تنبيك أخبارُها بأخيّارها". 

(70) صفرٌ لايس فر لك عن وجود المخدّرات” الإقامة منه أجمل. وسماءٌ 


لايدنيك إليه الصّمَمُ”" عنه أكمل. 
(5*) ساقة ركب القوم عسئ تلحقها إن فقت" من النُوم. سكان الحماهم 
هل العما. 


إلى في ب: صسطوح. 

() في ب: أتهار. 

(7) في أ: نحي منك ثم ماحي القتيل. 

(:) سلع: موضع يقرب من المديئة. ومته قول الشاعر: لعمرك إنني لأحب سالعاء والسلوع: 
شقرق في الجبال» راحدها سلع وسلع. ويقال: سلعت رأسه أي شججته قال ذلك أبوزيد. 
وقال شمر: السلعة: الشجة في الرأس كاثنة ما كانت. يقال: في رأسه سلعتان وثلاث سلعات. 
وهي السلاع. ورأس مسلوع ومنسلع. وأما السلعة يكسر السين فهي الجدرة تخرج بالراس 
وسائر الجسدء تمور بين الجلد واللحم. يراجع/ تهذيب اللغة (70/2). 

(2) في أ: تنبيك أحيارها بأتبارها. 

(1) أي المكنونات المستورة: من خخدر: قال الليث: الخدر: ستر للجارية _ في ناحية البيت. 
وكذلك ينصب لها خشيات _ فوق قتب البعير _ مستورة يثوب. فهو الهودج المخدر. ويجمع 
علي الأخدار والأخادير والخدورء والجارية مخدورة.. وقد خدرت في خدرهاء وتخدرت 
كذلك. وأخدرت الجارية إخداراء كما تخدر الظبية خشفها في هبطة من الأرض. وخدر الأسد 
لي عرينه _ إذا لم يكد يخرج _ فهو خادر مخدر كثير الخدور. تهذيب اللغة (97/ 108), خدر. 
وكل ثيء منع بصرا عن شيء فقد أخدره. 

(") ني ب: الصمت. 


(4) في ب: قمت. 
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(40) سلْبٌّ الأحوال عند رُؤيا الوجود. أمْرٌ محقّق عند أهله مشهود. 


(0) سوَئ أهل التقوئ لاتَهُوئء سر الشراب بعد أن ارتفع الكّراب: برأمر ا" 


صب صب" للخطاب. 
(فقفف سافْر عن عالم الشهادة إلئ عالم الغيب» وكنْ ممن يُنْفق من الْجَيِ 


(100) سلَّم زْمَامك لعلّامك لمُمْفَئ من سقامكء سؤالك عن العين جهل 
وميْنٌ”"', سمُوّك!" عن الأقران بخروجك” عن عالم الحَدّئان. 
(759) سلا خليلي من سَلَا كيف سلاء فإن قال العاشق يَسْلُوا قولًا فقل ثَلا. 
(:70) مسبّاحةٌ الخواطر في تبج العرفان لاتّسْتقيم بدون بذل نفائس الأنفس 
والمهج والابدان. 
() سمُّوم الأفاعي أيسر من سَمُوم السّوافي”"» سوايقٌ الخيل لايحجبها 
ظلام الليل. 
)١(‏ في ب: ءاسرء وفيها تحريف. 
زفق في ب: صب. 
في غير موجودة في ب. 
00( في ب: ومن سموك. بإضافة من. 
(0) في ب: بخورجك. 
زلف أي رياح السموم؛ وفيه جناس بديع؛ والسوافي: من (سفا) سفوا أسرع يقال سفا في مَشْيه وسفا 
في طيرانه وان تعبد وتواضع لله ررق شعره وجلح وَضعف عقله وَالرّيح التّرَابِ وَنَحُوه سفيا 


ذرته أر حَملته فالريح سافية والجمع سواف: وَالمْرَابٍِ مسفي وساف وسفي. المعسجم الوسبط 
/١(‏ 158)ء. معجم متن اللغة (0138/5. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري عل 


(50) سبَبُ الخذلان والرّدا إيثارٌ الضّلال علئ الهدئ؛ سل الطاعة" لا 
نرنقي بدونه للسّطحء ولا تنال إلا به الفتح. 

570) سبّحات الوجه لولا الخجب أحرقتٌ ماانتهت إليه”"» والعبدٌ الكامل 
عن الججاب”" بين السشبحات”" والعالّم فلا يقع نظرٌ الحقٌّ إلا عليه. 


)0 تأكيد من الشسيخ بَمَدَافَهَ علئ وجوب ملازمة السالك المريد للطاعة؛ وأن الطاعة شرط من 
شروط الطريق. 

00 إنارة إلن حديث أبي مُوئء قَالَ: قَامَ فيا و سُولٌ اللو ول بِحَمْسٍ كَلِمَاتٍ فَقَالُ : إن الله ايآ 
يام وَلَا يب يني هنمب يحض الفط مزع هعمل لي بل عََلٍ لا وَعََلُ 
هبمل اليه ححا 5 التُوى كر كَكَفَه لخر قَتْ سُبّحَاتُ وَجْههِ ما الْتَّهَىْ ليه بَصَرٌهُ مِنْ 

َه تلقِهه رواه ملم »باب قوله بَقككُ: إن الله لا ينام »)177/١(‏ ابن حبان: باب ماجاء في الصفات 

(4/0) مخرجاء والسبحات جمع سبحة قال صاحب العين والهروي وجميع الشارحين 
للحديث من اللغويين والمحدثين: معنن سبحات وجهه نوره وجلاله وبهازه أما الحجاب 
فأصله في اللغة المنع والستر وحقيقة الحجاب إنما تكون للأجسام المحدودة رالله تعالئ منزه 
عن الجسم والحد والمراد هنا المانع من رؤيته وسمي ذلك المانع نورا أونارا لأخهما يمنعان 
من الإدراك في العادة لشعاعهما والمراد بالوجه الذات والمراد بما انتهئ إليه بصره من خخلقه 
جميع المخلوقات لأن بصره 8# محيط بجميع الكائنات ولفظة من لبيان الجنس لا للتبعيض 
والتقدير لو أزال المانع من رؤيته وهو الحجاب المسمئ نورا أو نارا وتجلئ لخلقه لأحرق 
جلال ذاته جميع مخلوقاته]. مستفاد من تعليق الااستاذ المحقق محمد قؤاد عبدالباقي. 

(7) كمافال الشيخ السرهتدي: 3الحجاب: هو العبد لا غير» فما لم يخل العبد من مراد نفسه 
كلية؛ لا يكون الرب مراده»آ وإنما قد يقع للعبد به حجاب عن شهوده لريه تعالئ؛ كما هو 
الغالب في الناي» وقد شرع للعيد الاستخارة في السفر والتزويج والمشاركة وغير ذالك؛ ليكون 
العبد تحت نظر الحق ورعايته في كل أمر يخاف أن يحج به عنه تعالئ. الدرر واللمع للإمام 
الشعراني؛ (ص5/١):‏ دار الكتب العلمية. 

() فيأ: السجات. وفيها تصحيف. 
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حرف الشين 

(70) شربة”؟ من شراب أهل المواصلة تُذُهب الأكدارٌ التي" من قلبي 
الزمان حاصلة؛ شرف الدئيا والآخرة في تحصيل المآثر الفاخرة. 

(786) شاور إخوانك لَتُقَنّل أحزانك؛ شن صفوف صتاديد الرّجال النزالإن 
كنت من الأقيّال0. 

(9) شجَرّةٌ التناجي”" الرّباني النابتةٌ في القلب الجسْماني هي التي تُودي منها 
كليم" الروح في وادي السرٌ الممُقدس الزائدٍ الفتوح. 

(0) شتف" الاسماع بحديث الأوتار والأشفاع”": شامخات الجبال 
أضعف ممن يقوئ علئ الهجر والمطال. 

(00) شين اث شين رّؤية الوجود تُذهبها 2 شينٌ الشّهود. شُجاعك خداعك. 

(70) شبكة الصّيّد لأهل القيد*©» شَرابٌ من بُلبل الغرام باله سَحا"» وحؤل 


إلق هذه الحكمة في هامش ب. 

() في هامش ب: الذي. 

(0) أي الملوك؛ وأصل القيل: الملك من ملوك حمير؛ وجمعه أقيال وأقوال؛ فمن قال: أقيالن 
علئ لفظ فيل ومن قال أقوال بناه علئ الأصل» وأصله من ذوات الواو. وكان أصل قيل فلا 
فخفف. مثل سيد من ساد يسود. تهذيب اللغةء باب القاف واللام (29:/9). 

)00 في ب: التفاح. 

() في ب: الكليم. 

() والكنف: ما علق في أعلئ الأذن؛ والجمع شنوفء فأما قول العامة شنف فخطأً. وكل ماعل 
في أعلئ الأذن فهو يسمئ شنفاء وما علق في أسقلها فهو قرط. جمهرة اللغة (4086/6). 

() في ب: الأشغاع. بالغين المعجمة. 

(8) في ب: الصيد. 


(1) غير موجودة في ب؛ وسحا: وسحوت القرطاس وسحيته أيضا أسحاه. إذا قشرته. وكذلث ‏ 


العارف بالله معبطفى بن كمال الدين البكري يزمل 


(الحما) حَاله ضحاء من شرب منه لم يَصْحَء ولو كان وجوده يمحا. 
(509) شد علئ التعلين ولا تقف من دون شّهود العين. 
(11) شواهدٌ المعرفة تلوح علئ صاحب العزّزة ف السحوح شهوةٌ السّاهي 
في الملاهمي وشهواثت” الْرْ رّاهي”" في الدو اهي. 
(4؟) شمر ساقك» واعرف حرمة من إليه ساقّكء شدخ رأس الرياسة بحجر 
ون اا ا 1 5 
بتر عه بن اط في كل 90 صفات الكَمّالء 2-8 (من)0 5 
(فيرهم)”” أهل التّلوين الناقصين عن سَنِْيَ الأخوال©. 
» سحورت الطين عن وجه الأرض وسحيته؛ إذا جرفته. وأنا أسحا وأسحو وأسحيء ثلاث 
لغات. وتعرت الات رسك إذا دوه بالسيعاء . الصحاح مادة سحا (1/ 5/5؟2). 
() مَمّ: لين وَالْحَاءُ أَضْلٌ وَاحِدَ يَدُلُ عَلَئ الصّبٌ» يُقَالُ سَحَحْتُ [الْمَاة] أسَحٌ سكا وَسَحَابَةٌ 
سخ أي صاب وكاء سام أئ يتك عآنها عشي لوت سكا.وَقَرْسٌ و أي طزيقة 
مقاريس اللفة (؟/ 50)) مادة سح. 
02( في ب: شوهوة» وهي تحريف. 
7) أي المتكبر, والزهو: الكبر والقخرء قال الشاعر: 
رقد زهي الرجل فهر مزهرء أي تكبر؛ وللعرب أحرف لا يتكلمون بها إلا علئ سبيل المفعول 
بهوإن كان بمعنئ الفاعل مثل قولهم: زهي الرجل؛ وعني بالأمر؛ ونتجت الشاة والناقة 
وأشباهها. الصحاح. مادة زهاء (7/ 250). 
)0 زيادة في أ. 
9) زيادة في أ. 
(1) يرتبط معنئ الشطح بالسكر الحاصل عند الصوفية» والسّكر حال شريف يعتور عليه صحوان: 
صحو قبله وهو تفرقة محضة ليس من الأحوال يشيء» وصحو بعده» ويسمّئ الصحو الثاني - 
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(560) شابّة القومٌ أهل البطالة في اللّباس؛ وخالفوهم في الالفاس". 
(14؟) سهوةٌ”"' الحب منه أشهاء عند الرّاقين إلئ السَّها(" شيْطانك إذا لم تخلر 
منه في كل مقام”*» وإلا لبّس عليك الحق بالباطل وصَيِّر ثُورك (محض)" ظلا, 


> وصحو الجمع والصحو بعد المحوء وهو حال يصير مقاما ويكون أعز من الشكر لاثشدل 
علئ الجمع والتفرقة» ولكونه لا ينال إلا بعد العبور علئ ممر السّكر والجمع. 
فالصحو الأول حضيض النقصان لإفادته إثيات الحدثء. والتكر معراج السالكين لإفااة 
محو الحدث. والصحو الثاني أوج الكمال لإفادته إثبات القدم وإفادة السكر محو الحدث 
لأنه نتيجة مش اهدة جمال القدم؛ ونور القدم يزيل ظلمة الحدث. إلا أنّ حال الشهود لاتارم 
في البداية بل تلوح وتختفي سريعا كالبوارق قلا يزيل نوره ظلمة وجود السيار بالكليةبل 
يزول تارة ويعود أخرئ. ويتردد السائر بين الصّحو الأوّل المثبت للحدث والسّكر الماحي 
لهء رتسمّئ هذه الحالة تلوينا. فإذا استقرٌ حال المشاهدة دام محو الحدث وإثبات القام؛ 
وتسمّئ هذه الحالة تمكينا لدوام الوجدان. وصاحب السشكر لا يدوم وجداته بل يجد تارة 
ويفقد أخرئ, ويكون مأسورا تحت تصرّف التلوين» ومتاط تلوينه الوجود الذي هومار 
الصّحو الأرّل» والسالك لا يستغني عن السّكر ما لم يخلص عن الصّحو الأول» فإذا خلص 
إلئ الصحو الثاني صار غَنيا عن السكر. 
كشاف اصطلاحات الفتون؛ .)935/١(‏ 

() أي في تر قيع الثياب» فهذه عادات أهل البطالة. 

(0) في ب: شهوة: بالشين. 
السهوة كالصغة تكون بين يدي البيوت. قال أبو عبيد: سمعت غير واحد من أهل اليمن يقولون؛ 
السهوة عندنا بيت صغير منحدر في الأرض. وسمكه مرتفع من الأرض شبيه بالخزانة الصغيرة 
يكون فيها المتاع؛ والسهوة من النوق: الليئة السيرء والسهو: السكون واللينء والجمع سهاه 
مثل دلو ودلاء. الصحاح (2287/5). 

(؟) السها: كوكب خفي في بنات نعش الكيرئ والناس يمتحنون به أبصارهم. وفي المثل: : أربها 
السها وتريني القمر 2» ويقولون: وفلان لا يفرق بين السها والفرقد وهو كوكب خفي صفير 
مع أوسط بنات نعش يسمئ أسلم. أساس البلاغة /١(‏ 185). 

(1) أي في كل مقام من المقامات التي يتزلها السالك. 

لفق زيادة في أ. 


العارف بائله مصبطقى بن كمال الدين البكري م١‏ 


(010) شِرذْمةٌ أهل الحق فاضحبء ويآدابهم فتأدّب لعلك في ديوانهم كتب. 

(1) شأنُ أرباب الشأن من الأعيان؛ ترك كل ما شان (شأن)” الإيمان. 
(1) شهيدٌ المعركة يصّعد بروحه إلئ المراتب العلية» وشهِيدٌ المحبة يصعد 
جد روحه"» وهذه هي المَنقبة السنية. 

(الا؟) شعاعٌ شمس الروح المنبسط في قُرْصها الذي ليس تُورُه بمَمْسوح» 
بجاو عن العين ظلام طِلأُسم”" البَيْنِء فيغدوا الناظر في الثور ويروح. 

لبيك عا تنك أراى من ترك على اباي جنسك. شح وطلبٌ 
نأعْجبٍ العجب؛ تهرتك ردّها للخُمول؛ لتصير كلّك بالرحمة منْمولا0, 
ركن في كل حال حَمُّو لا لتكون محم ل». 


() غبر موجودة في أ. 

)١(‏ في ب: يروحه. 

() الطلسم؛ قال الزبيدي: كسبطرء وشدد شيخنا اللام» وقال: إنه أعجمي»؛ وعندي (أي الزبيدي) 
أنه عربي: اسم للسر المكتوم؛ وقد كثر اس تعمال الصوفية في كلامهم فيقولون: سر مطلسم» 
رحجاب مطلسم وذات مطلسمء والجمع: طلاسم.؛ وفي معجم لغة الفقهاء: الطلسم: بفتح 
فسكون:ج: طلاسمء خطوط وأعداد يزعم كاتبها أنه يربط بها روحانيات الكواكب العلوية 
بالطبائع السفلية لطلب محبوب أو دفع مكروه. تاج العروس (55/ 20)» معجم لغة الفقهاء 
(/))؛ معجم اللغة المعاصرة (؟/ 1608). 

() فيب: مشمول. 

() الخمول: س قوط المنزلة عند الناسء كما قال بعض العارفين: لا يتحقق الإخلاص حت 
بسقط من عين الناس؛ ويسقط الناس من عينه» وإليه أشار بعض أهل الله: كلما دفنت نفسك 
أرضا أرضا سما قلبك سسماء سماء. قال ابن عجيبة: الخمول: هو إسقاط المنزلة عند الناس 
ركتمان الولاية؛ وكل ما يس قط المنزلة عندهم ويتفي تهمة الولاية فهو خحمولء وإن كان في 
الجن ظهورا. يراجع/ إيقاظ الهمم (ص”8). 
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(00) شُغْلك عنه من عَمَئْ البصيرة» وشّعْلك به من تُور السّريرة. 

(0) شهداءٌ الموث الاخختياري" باقون علئ طبق القَضَاء الجاري؛ نْب 
جَئانك بسرعة القّدُوم؛ وإياك أن تُسَوف حتى تَبْلّخْ الروحٌ الحُلقوم. 

(100) شغْل الس بأهوائها يحُجّبك عن درّكِ صفائها. 

(78) شا الشعلً علئ هل يغرب" عند ما طلعت ه + شمس المشرق من المغرب, 

(:58) شرك الَّرك الخفي من خلّص منه كفي» شعار مصابيح الهدى الرْفٍ 
في الاقدا. 

(790)شدًادالعزائم دعاةالولائمشَجُو0” حمامالرّبا"" بهي ييح الشّو ق لشكانالخيا 

(05") شيمة الكرا م الصّفح عند الاقتدارء وشيمه ع اللّيام عد قبول الاعتذار. 


(107) شُجونك تَبْدئ”" فنونك. وتَجْرِي عيونك» وتمْحي غُبُونك؛ شف 1 


)١(‏ والموت الاختياري: في اصطلاح أهل الحق: قمع هوئ النفسء فمن مات عن هوا فقد حي 
بهداه؛ وهو علئ أقسام: الموت الأحمر: مخالفة النفس. الموت الأبيض: الجوع, لأنه ينرر 
الباطن. ويبيض وجه القلب» «فمن ماتت بطنته حبيت فطته»؛ 
والموت الأخضر: لبس الرقع من الخرق الملقاة التي لا قيمة لها لاخضرار عيشت بالنناه 
والمرت الأسود: احتمال أذئ الخلق» وهو الفناء في الله لشهوده الأذئ برؤية فناء الإفعالفي 
فعل محبويه. يراجع/ التوقيف علئ مهماث التعريف (ص778). 

() أي المتنقلون بين المقامات؛ وهو حال اليثربي؛ فاليثربي لا مقام يحده. 

[ف4 من قولهم: : صوت شجيّ: : رقيق الوقع في الاذن» ناعم حزين مؤثّره مطرب ومحرّك للعواطف- 
كلمات شجيّة: مؤدّرة تثير العواطف. 

() الرابية: ماربا وارتفع من الارض» جمع : الربوة: : ربئ» وربئء الروابي : ما أشرف من الرمل' 
مثل الدكداكة؛ غير أنها أشد منها إشرافاء وهي أسهل من الدكداكة, والدكداكة أشد اككنازا ها 
وأغلظ؛ والرابية فيها خنؤورة وإشراف. تد تنبت أجود اليقل الذي في الرمال وأكثره. ينزلها الناس: 
عبذيب اللغة (8/ 195). 

(0) في ب: يبدي. 

(7) في ب: شفئء وفيها تصحيف. 
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من أشْمَْ علئ جرفي هار مَحُو غسّق ليل بعده بثور وضل النهار. 
(50") شغوفك إلئ ماعنْكَ غاب يلقي القلب في الأؤْصّاب”": شرطً صحبة 
المراقبة أن تزن أعمّالك بميزان المحاسية. 
(9) شمسٌ العيان متوا أشرقَتٌ أقلقت؛ شمَالّك ليست كاليمين» وليس من 
خانٌ كمن هو أمين. 
(:3) شعٌّبٌ الشّعاب في شعبك كي يلم شَعْتكء وتأمَنَ في رعيك. 
(50) شه" الصّبابة مَنْ سهُمُ الحبٌ أصابَكٌ شطر الطَّريق التفْتيق9) 
والتّمزيق. 
(50) شكورّئ الحُبٌ من ألم المججوئ من عدم إخكام أيسنّة الهرئ؛ شمّك 
لايُجدي إن كنت مزْكُوما!*» وقربٌ الطبيب يضُرٌ من هو مشهوما". 
والشّباب. 
(53) شغاءٌ أمراض الأجئة في" لوح أراض السشنة شذا حمرة أهل الحا 
)١(‏ الوصب: نحول الجسم يقال: وصب الرجل يوصب وصبا.؛ ورجل وصب وموصب: كثير 
الاوصاب. أي الأمراض. مجمل اللغة لابن فارس /١(‏ 900). 
0) في هامش أ: الشهم؛ وجمعه الشهوم: السادة الأنجاد التافذون في الأمور. العين (5/ 1). 
() قتن عنه: أي شقٌ؛ قال الشاعر: بوائح في أكمامها لم تفتّق. شمس العلوم (8/ 6ه<). 
() في ب: مزكرم. 


0( في ب: مسهوم. 
)م في أ: و. 
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يهتدي 0 لها" الناشى©) الولْهان : 
(5) شرا المحبة الأكيدَةٍ عدمٌ نسيانها في الْمُّدة المديدة» شيْب الظّلام إنا 
بداء ذهب عن سُؤيداء القلب الصّدا. 
(73) شدة (العشق)” بأس الفوس» لاتكسر إلا بقّدوم ذكر القدُوس. 
(00) شكٌ رما عزْيِك في صدور وهيِكء شَيّد أركانك وسرٌّ إعلانك. 
(704) س5 الغارة لترفع لك السّتارة» شتَان بين من يروم السيادة (بنفسه)*" 
وبين من أكرمه الله بها من حظائر”" قدسه من غير طلب ولا إِرَآدةٍ. 
(579) شوق الطّالب يتنهي به إلئ ما هو طَالِب. 


() في ب: يتهدئ. 

0) في ب: الهنا. 

() نشِقٌ يَنشَّقء نَشْقَا ونشََّاء نشّق الؤائحة: شمّها «نشق العطرٌ/ الأزهارً/ الرِيحَ/ المسك). معجم 
اللغة العربية المعاصرة (؟/ 28)). 

() زائدة في ب. 

(0) غير موجودة في ب. 

() في ب: حضائر. 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري ١4‏ 


حرف الصاد 
() صحبة الكبار تورتك الكبارء وصحبة الصغار تورك الضّعًار©. 
(50) صاحب في الدجا سُهَّادك”: إذا رُمْت أن تبلغ (مُرَادكَ)'" شعادك 
صدق الملازمة تطلقك من القيود اللازمة. 


(5) صحْوّك لايكون إلا بعد مخوك"؛ صريحٌ الإِذْنِ والإشارة طِرَاز حل 


الإمارة. 
(500) صل علئ قطّاع الطريق صؤْلة المالك علئ المذلُوك صمُّر خدّك 
لق فيأ: السيار. 


0) (مَهِدَ) السّينٌ وَالْهَاُ وَالدّالُ كَلِمَمَانٍ صَبَايتَانِ تَدُلُ إِحْدَاهُمًا عَلَئ لان النْوْمء والأخرَئ عَلَىْ 
الشَكرنٍ.. َال وكئ السّهَاكٌ وَهَُقِلَةالنَوْم. وَرَجُلَ سهد إِذَّاكَانَ َيل النّْم. مقاييس اللغة(08/5). 

(؟) مضررب عليها في ب. 

(!) المحو: رفع أرصاف العادة بحيث يغيب العيد عندها عن عقله؛ وتحصل منع أفعال وأقوال لا 
مدخل لعقله فيهاء كالسكر من الخمرء قال المناوي: المحو: إزالة الأثر» وعند أهل الحقيقة: 
المحر فناء وجود العبد في ذات الحق كما أن الحق فناء أفعاله في فعل الحق؛ والطمس فناء 
الصفات لي صفات الحقء ومئه: محو الجمع: فناء الكثرة في الواحد. ومحو العبردية: إسقاط 
إضافة الوجود إلئ الأعيان. التعريفات /١(‏ 80؟)_التوقيف علئ مهمات التعاريف ))158/1١(‏ 
معجم مقاليد العلوم (ص22)» وقد فصل التهانوي صفة المحو: وينبغي أن يكون على ثلاث 
طرق: محو الزلّة عن الظواهر ومحو الغفلة عن الضمائر ومحو العلّة عن السّرائر» كذا ني شرح 
عبد اللطيف للمثنويء والمحو عبارة عن اجتناب أوصاف النفوس. والإثبات عبارة عن تثبيت 
أرصاف القلوبء إذن فالخص الذي اجتتب الأوصاف المذمومة وتبدّل بها الصفات الحميدة 
فهر صاحب محو وإثبات» ويقول يعضهم: المحو إبعاد رسوم الأعمال بالنظر أي نظر الفناء إلى 
نفسه؛ وكل ماهو صادر من نفسهء والإثبات هو إثبات الرّسوم بتثبيت الله فهو قائم بالحقٌ لا بنفسه 
وقيل: المحو بعاد الارصاف. والإثبات هوإثبات الأسرار. كشاف اصطلاحات الفنون292/ :0015 
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برك اللازم؛ و 76 بين يديه عازم. 

(”) صدقٌ الْخَوّاص من صفاء الضمائر العَوّاطر» صب رك يُعَظم أجرك 
صادق قٌ الك غير مدحخوض الحكّة. 

(600) صنْ بالقشْر الأب" لعل لثلاًتَخرقه الشّمسء وإذا رّجّ بك في الحَضْرة فك 


صاحبٌ همس. 
(00) صِديقَيٌ” المَقام من ليس له اعتمَادٌ عَلَئ الأنام, صَرّح بإطلاق الجَمّل 
إن كنت من أهل الكمّال. 


(09) صَرْمٌ حبل العلائق دليلٌ على النَّهضة في الطريق» صَرِيفٌ مناجاتك إذا 


00( وبد من قولهم: لا بد منه؛ ليس لهذا الأمربدأي لا محالة؛ وقيل: لبد: الفراق؛ يقال: لا بداليرم 
من فضاء حاجتي: أي لا فراق» ومنه قول أم سلمة: أبديهم تمرة تمرة: أي فرقي فيهم. تهذيب 
اللغة (16/ 66). 

(») في ب: وبين» بإضافة الواو. 

(0) في أ: اللهجة. 

(:) فيه كناية عن القشر بالقالب والجدء واللب بالقلب والباطن» فيجب علن السالك أن يصون 
قلبه بقالبه. 

(0) الصديئ: من لم بكذب قطء أو من كثر منه الصدقء أو من صدق قوله اعتقاد.. وحقق صدنه 
لعله أ الذي ك باع شيناامها الور باللبيان إلا فق حققه بقليه وعمله؛ وَقَالٌ مُجَاهِد: كل من آسن 
بالله وَرَسوله فَهُرَ صديق. التوقيف (ص226)» الكليات لأبي البقاء (ص664)» وقال التهانوي: 
وهو الذي كمل في تصديق كل ما جاء به رس ول الله وَل علما وقولا وفعلا بصفاء باطنه وقرب 
بباطن النبي وَأ لشدة مناسبته له. ولهذا لم تتخأّل في كتاب الله تعاليئ مرتبة بينهما في قر 
تعالئ: : لوعن يلع أله وايَُولَ فَأوْلَهِكَ مَعَ الدِينَ نهم سه عَلَيِم من ألبّيَنَ وَالضِدبقِينَ وَالقُبدَاَ 
لحن وحَد 1 هك رَفِيمًا 4 [النساء: 16] والصَدّيقية: هي درجة أعلئ من درجات 
الولاية رأدنئ من درجات النْبوّة لا واسطة بينها وبين النبوّة؛ فمن جاوزها وقع في التبوّة؛ هكذا 
في كليات أبي البقاء. كشاف التهاتري ()/ .,)٠40‏ 


العارف باظه مصطفى بن كمال الدين البكري ول 


صَرَّفك إليه دلّ علئ قضاء حاجتك لديه. 

(«اص) صوّافٌ ذكر الحبيب همٌ الجَدِيرون بالتقريب. صّلِي بنار البُعاد من لم 
0ج كرمأة 
ينصَبغ " قلبه بجلية السواد. 

(همم) هيب (الرّومي الأؤحدي)©) كن بحاله مُقتدي 000 


)0( في ب: يصبغ. 

(0) في ب: صهيبا. 
وهر: صُهَيْبٌ بْنْ نان بْن مالك بن عَبّد عَمُرو بْن عقيل بن عامر بن جندلة بن جذيمة» 
وكانوافِي قرية علئ شط الفرات مما يلي الجزيرة والموصل فأغارت الررم علئ تلك 
الناحية فسبت صهيبًا وهو غلام صغير؛ فن شآ هيب بالروم فصار ألكن فابتاعته كلب 
منهم نّم قدمت به مكّة فاش تراه عَبْد الله بن جدعان الثيمي منهم فأعتقه فأقام معه بمكّة 
إلسئ أ ملك عد الله إن جذعان وبمث لبي ل لا زا اديه مسن اللكرامة ومن به عليه 
من الإلام. وأماأهل صُهِيْبِ وولده فيقولون بل هرب من الروم حين بلغ وعقل فقدم 
دكّة فحالف عبد الله ابسن جُذْعان وأقام معه إلئ أن هلك؛ وكان صُهَيْبٍ رجلا أحمر ش ديد 
الحمرة. ليس بالطويل ولا بالقصير. وه و إِلئ القصر أقرب. وكان كثير شعر الرأص 
وكان خضب بالحناء» وكان يحت أب يَخيئ وَيَقُو نين ارب ويُطوم العم لكر 
فَفَالَلهُعُمَرّبْنُ اْخَطابٍ: يا صُهَيْبٌ ما لَكَ نُكت أبَا يَحْمَئ وَلَيْسَ لك وَلَدَ وَتَقُولُ إِنْكَ مِنّ 
لَب وَأنتَ وَجُلٌ من الوم وتم املعم ار وَْلِكَ م سَرَفٌ فِي الْمَالٍ؟ قَقَالَ صَهَيِبٌ: 
سول اللو و كناني أبَا يَحَْْ . وما فَوْلْكَ في النْسَب وَادعَانِي إل الْعَرّبٍ فَإنّي رَجُلْ مِنّ 
لير بن قاط مِنْ أهْل الْمَوْصِلٍ وَلَكِنْ سُبِيتُ. 1 سبي الوم غُلاما صَغِيرا َع أن عقت ملي 
وفومي وعرفت نس بي. . وأما قولك في طعام وَإِشرَافِي [فِه قن رول اللو وف كان َُولُ إن 
ِيارَكُمْ مَنْ أطْعَمَ العلَّامَ وَرَدٌ السَلامَ. 
َذَبِكَ الذي يحمي عَلَئ أن أَطْعِمَ الطّمَامَ. الطبقات الكبرئ لابن سعد (5/ 074 ط/در 
الكتب العلمية. 

) فير مرجودة في ب. 

لت جو ا ا ا 0 و 
جراخو دنآ وَالبعَه كن قوش قت عن َيه َكَل اي كيه َال: - 
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(74) صَعد أنفاس القلق» واصعد علئ لم الأرّقٍ بأنواع الحَرق» دائيع 
النئاجية من الفَرّق*" تكن ممّن بين الحق والباطل فرّق. 
(780) صِحَة”" الانقطاع إليه بالكلّية دليلّها الشَيْية'"© عن البّرية» صُوّر الأخوال 


- يا مَعْمَرَ فُرَيْشٍ لَقَد عَلِمتُمْ أي مِنْ أرْمَاكُمْ رَجُلا. وام اللولا َصِلُونَ آي حمْئ أنموبكز 


سَهرٍموي في كتئتِي ثم أضربكُمْ يفي ما يقي في دي نه .افوا ماسم ب 
كم على مالي وَحَلْم سَبيلي. 
قَالُوا:ئَحْ. فَفََلَ .[َلَعَاقَدِمَ عَلَى الي َال رَ بح البيِحُ أبايحبين .ربح الْبَيمُ. كَال وَتَرْلتْ: دوين 
الس تن شري للحة الا تز صاب لوال رف بابو البقرة . يراجع/ المرجع السابن 
(/078). الإصابة في تمييز الصحابة لابن حجر (7/ 706”): سير أعلام التبلاء(؟/ ؟2): ط/ الرمالة. 

(0) هذا الحديث روي في المسند والسنن بألفاظ مختلفة» والعلماء كذالك مختلفون في تصحيحا 
رتضعيفه؛ قفي المسند عن أَنّسٍ بْنٍ مَالِكِء أن رَسُولَ الله يت قَالَ: ٠‏ إن بَنِي إسْرَائِي تَْرقتْ 
إخدئ تفلكت صبْمُون زه وحصت فِْقةَاجدَه نأي سف ل 
انين و وَسَبْعِينَ فِرْقَة تَهلِكُ إخدّئ وَسَبَْعُونَ فِرْقَة رَتَخْلْصَُ ِرَْةٌ ه قَالُوا: يَا رَسُولٌ اللو مَنْ 
تلك الْفِرْئَة؟ قَالَ: « الْجَمَاعَةٌ الْجَمَاعَةٌ؛ مسند أحمد )21١/18(‏ ط الرسالة؛ سئن ابن ماجة؛ باب 
افتراق الأمم (/01752): ورواه الحاكم في المستدرك /١(‏ 2527 وقال: «هَذَا حَدِيتٌ صَجِيعٌ 
عَأَىْ َرْطٍ مُسْلِم وَمْ يُخَرْجَاه وَلَهُ شَوَاهِدٌ فمِنْهَاا ورواه بلفظ آخر: من طريق: : حَدَئي كير 
دوين ودين عرف بن رن عن أب عَن جد قال: كنا قُعُودًا حَوْل رَسولٍ الو 
لاني تلجيو قل التَسْلكنّ سَسَنَ مَْ فَبلَكُنْ حَذْوَ النّلٍ بالغل. وَلتأدُنَ تل خم 

0 راق ِبر إن َِاهًا اعون َاعَا با > حت لو دَتَلُوا جر صَبٌ حم فيو ألا 

شيل الرَقتْ على مُوسَئ عَلئ إخدَئ وَسَبْعِينَ فرق عُنّهَا ضَالَة إلا رمه وَاحِدَ الإنلام 

حاف هاوق هن متك ائن تزجع عل إشذى وَسمِين فزقة لها الزن 
َاحِنًَ انلام وَجَمَاعتُم إنّهُم يَكُونُونَ َلَئ الْتتينٍ وَسَبْعِينَ نه كُلهَا ماله إلابزن 
وَاحِدَةٌ الإِسْلَامٌ وَجَمَاعَنَهُم؛. المستدرك للحاكم .)29/١(‏ 

(0) في ب! صحية. 

(5) الغيبة: الوحت راكاد ار رار له ا 
الحق, إذا عظم الوارد واستولئ عليه سلطان الحقةة.: ل 000 


المارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يكل 


أكداء”" الأطفال. 
(14) صاد صادي الجمال كشْففٌ البراقع عن وجوه الكّمال؛ صدٌ القلرب من 
مله عن المخبوب. 
(80) صرّح ولا تَكَنّي إذا كان التٌصريح يُعني» صحةٌ الرّابطة”؟ تنهضٌ بك 
عن المنازل الهابطة. 


(41؟) صبرّك صبرك صن ليزي سرك ليفوح عطرّك؛. صَرّف العئان0») يوجب 


- الخلنق؛ رمما يشهد علئ هذا قصة النسوة اللاي قطعن أيديهن حين شاهدن يوسف. فإذا كانت 
مشاهدة جمال يرسف مثل هذا فكيف يكون مشاهدة أنوار ذي الجلال. التعريفات (ص077). 

() من أكدئ يُكدي. أَكْدِء إكداء؛ فهر كدو أكدئ الرَّجُلُ: بخْل وأمسك عن العطاء أو قَلّله 
يفَالٌ أكْدَبُهُ أكدِيه إِكْدَامَ ِذَا رَدَدْنَهُحَنٍ الشَّيْءِء وإذا لم يفز بمطلويه. جمهرة اللغة (5:/6). 
مقاييس اللفة (0/ 01317 

) فال التهانوي: في اللّغة كل ما يربط به الشّيء» رفي اصطلاح الشّطارين: الرابطة هو المرشد الكامل 
الذي يربط المسترشد بالحقٌ تعالئ. كذافي كشف اللغات. كشاف اصطلاحات القنون808/10). 
والرابطة من الوسائل في السلوك وهي أمر وجودي مقابل أمر عدمي نص الجمهور على جوازه 
تحقيقًا للخثك_وع وأقصد به تغميض العينين نفيًا للخواطر والشواغل في الصلاة. والتقشبندية 
بجمعون الأمرين؛ فيأمرون بتغميض العينين مع اس تحضار صورة الشيخ المربي المنظور له 
بعيسن التعظيم واعتقاد وفوع كمالات الولاية له؛ والرابطة تابعة للهمة واللطافة الروحية وما 
زال المريد يتدرب فيها حتئ بحدث له من الأحوال ما لايقع لغيره من طول صحبة الشيخ 
وخروج الأمر من محض الخيال لين الحضور والاتصال الروحانيين بالشيخ المربي.» ومن 
أهل الطريق من يصف الرايطة بأنها علاقة المريد بشسيخه من محبة وصحبة فقط وهناك رايطة 
اخرئ عند فروع من النقشبندية وهي الرابطة قبل الذكر وهي ان تتصور الشيخ قبل الشروع في 
الذكر رهناك رابطة اثناء الذكرء وهي عند النقشبندية هي ركن من أركان السلوك والتربية. لذا 
أكثروا في التأليف فيها زيادة علئ غيرهم فكتب فيها الشيخ خالد البغدادي مكتويًا شهيرًا في 
مكترياته وألف فيها الشيخ أحمد بن سليمان الطرايلسي الأروادي وألف فيها العلامة حسين 
الدرسري وهي رصالة جامعة فيها. 

(0) في ب: صرن. 

(!) أي صرف العنان عن كل ما سو الله؛ فإن التعلق به وحده يورث العيان والمشاهدة. 


لول الحكم القدسية المسماة: الموارد اليبية في الحكم الإلبيه 


العيان» صاد”" غِ لان (المها)”” الثقا"' مَن إلئ العيّن ارتقا. 

(40) صِرْفٌ جواهر حقائق عرفانك إلئن سمسار”" (ترجمان)”” لسانك بعر 
عرضها علا الكتاب والسُنْةء فما خالف دغهء وما وافقّ فهو منه"» 

(40؟) صل روححك بحسن المعاملة لتصير كاملة؛ و صل فؤادك بالإمدار 


0 في أ: صهاد. 

() زائدة في (ب)» رقد ضرب عليها. 

() النقو: كل عظم من قصب اليدين والرجلين نقو علئ حياله؛ قال تعلب: النقاوئ:: ضرب مر 
النبت» وقال اللحياني: يقال: أخذت نقاوته ونقايته؛ أي: أفقضلهء وقال الليث: رجل أنفى' «فير 
عظم اليدين والرجلين والفخذء وامرأة نقواء. وفخْد نقواء: دقيقة القصب نحيفة الجسه فلب 
اللحم في طول؛ وقال: النقي: شحم العظام؛ وشحم العين من السمن. تهذيب اللغة (15/1) 

(؛) في ب!؛ سمار. 

لي زيادة في أ. 

() تأكيد من السادة أهل السلوك علئ ارتباطهم بالكتاب والسنة» ومن ذالك ما قاله شيخ الطائفة 
الجنيد: «من لم يحفظ الكتاب ويكتب الحديث ويتفقه.. لا يُقتَدئ به»؛ ومن أقواله ردًا على مر 
ادعئ سقوط التكاليف الشرعية من صلاة وصوم وسائر العبادات من بعض الصوفية؛ قال سبد 
الطاتفة الجنيد بن محمد لما قيل له: «أهل المعرفة يصلون إلئ ترك الحركات من باب السير 
والتقرب إل الله قال الجنيد: «إن هذا كلام قوم تكلموا بإسقاط اعال عن ارا رار 
عندئ عظيمة؛ والذئ يزنع ويسرق أحسن حالًا من الذي يقول هذاء فإن العارفين بالله أخدر! 
الأعمال عن الله» وإليه رجعوا فيهاء ولو بقيت ألف عام لم أنقص من أعمال البر ذرةء إلا أب 
يحال بئ دونها»؛ وقال «الطرق كلها مسدودة علئ الخلق,؛ إلا علئ من اقتفئ أثر الرسول» وفال 
«من لم يحفظ القرآن» ولم يكتب الحديث. لا يقتدئ يه في هذا الأمر؛ لأن علمنا هذا مفيء 
بالكتاب والسنة». وقال الإمام ابن القيم: وقال شيخ الطريقة وإمام الطائمة الجنيد بن محمء 
قدّس الله روحه: الطرق كلها مسدودة إلا طريق من اقتفئ آثار النبي وَل فإن الله عز و جل يقول. 
"رَعِزْتِي رَجَلالي لو أثُوني مِنْ كُلْ طرِيقٍء وَاسْتَفْتَحُوا مِنْ كُلْ بَابِء لَمَا متحت لَهُمْ حَنْى يدحلا 
تلقك". طريق الهجرتين وباب السعادتين (ص 007 يراجع/ مجموع الفتارئ (مركة). 

(0) في ب: صن. 
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نرئ فيه ألفَ واد. فاسْلّك فجاجهاء وادْخخ اعوجاجها"". 
(087) صفْراءُ بذلت نفسها علي نظرةٍ لآثارٍ"" الُجليء فكيف تطمّعٌ قبل 
الخروج عن" نفسك بدوام التملي © 
(280) صفقتتك (يافتن)”" رايحة إذا ما الرّوح في بحار العلا سابحَةٌ صاحبٌ 
النظر المكْفُوف ناظرةٌ» (لا يزال)”" عن الغير مخطوفا”” وبذا تعَطرت خواطره. 
(044) صدّرّك إذا لم يكن قبْرًا للأسرار": وإلا فلسْتٌ من الأمَنّاء الأخيار. 
(4؟) صدورٌ الأفعال عن صدور الصّدور”» تظهره الخّوَّاف كما تبديها 


و 
البدور"؟, 


الذَالُ وَالْحَاءُوَاْوَارُ أَضْلٌ وَاحِدَيَدَلُ على يَسْطٍ وَتَمْهِيِ يَُالُ: دحا اله الأزضٍ يَدْحُوهَا دَخْرَاء 
ذا بَسَطَهًا. مقاييس اللغة (؟/ 777). 

() في ب: اوعوجاجها. 

(0) في أ: الآثار. 

() في ب: من. 

() في ب: التجلي. 

(5) زائدة فيأ. 

زائدة في|. 

(8) في ب: ممخطوف. 

(؟) إشارة إلئ كتم الأسرار التي يظنها العامة خروجا عن سياج الشريعة» مئل قول الجنيد: «أهل 
الأنس [أي الصوفية] يقولون ني كلامهم ومناجاتهم في خلواتهم أشسياءَ هي كفر عند العامة؛ 
[إحياء علوم الدين للغزالي ص( .])500١/‏ 

() هذا من بديع كلام الشيخء وفيه من الجناس ماقيه؛ فصدور الأفعال: أي ظهورها وخروجهاء 
وصدور الصدور: صدور الأشراف المتصدرين. 

)١(‏ في ب: البذور. 
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(:55) صَهباء”" التقديس تُطلعك" علئن السّر النفيس؛ صَيّر أصنام الدعوه'" 
جَذادَاء وقل أنت باالله”" ياهذا. 

(550) صلل خلف كل إمَام”): واجعل الذي في الوّرّ” أمَام. 

() صدْحٌ حمام الدوح”" يُهِيج الروح للنؤحء صائِحٌ اليقظة" إلنكم 
يتَاديك وأنت عن نداه غافلٌ» فعمًا قليل رعق" راب البين بتاديك”” يعم 
نجِمَك آفل. 


)١(‏ الصهب والصهبة: لون حمرة في شعر الرأس واللحية: إذا كان في الظاهر حمرة: وف الباطن 
سوادء وكذلك في لون الإبل» يقال: بعير أصهب وصهابي»ء وناقة صهباء وصهابية؛ والأصهب: 
أقل بياضا من الآدمء في أعاليه كدرة؛ وفي أسافله: بياض. 
ويشيرالشيخ بها إلئ الخمرة: والصهباء - التِي عصرت من ينب أبيض رمن غير ووَلِكَ إذاضرب 
إلئ البياضء قال أَبُو حنيمّة إذارقت حمرتهاكثيراقَلم تَرالايراقَهِنَ صهباء ام لَهَاكَالْعلم.رن 
قول الشاعر: سلافة صهباء ماذيةٌ يفض المسابي عَنْهَا الجراراء المخصص باب الخمر 6م 

قف في ب: تطلع. 

(؟) هكذا في الأصل. وقد يقصد إلئ الدعوئ: ما يدعيه السالك من الأحوال. 

(؛) في ب: يالله. 
والمقصود بقوله: أنت الله أي سبحانه قيوم علئ كل شيء» كل موجود يتعلق به وكل حي 
يستمد وجوده منه فالكل عدم علئ التفصيل والإجمال. 

() أي شيوخ السلوك؛ فهم الراسطة. كما قيل: وقدم إماما كنت إمامهء وهو النبي يك ومن كان 
علئ قدمه ممن جمع بين الشريعة والحقيقة. شرح ابن عجيبة علئ الحكم (ص"8). 

(7) أي الوراءء نقيض الأمام. 

(0) في ب: الروح. والدوح: الشجر العظام؛ الواحدة: دوحة. العين (7/ 280). 

(0) في أ: الفطنة. 

(9) في أ: ينعق. 

(0) ناديك: أي ودايك وفنائك. 
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(090) صمتك كلام وكلامك صمتٌ؛ إن كنت لوي فهمت» صَبحك"" إذا 


بان كله م أبَان. 
(596) صحيحٌ الفؤاد عديمٌ الرقاد”"؛ صحةٌ المجاهدة تُحَقَنَ لك الاكتحال 
نهد المُسّاهدة. 


(40؟) صوفي زمانه هو ابن آِه”: صريحٌ البيْنِ طليقٌ” العين. 
(3) صمْ عن رؤية السّوئ ليخصّل لك كمال الازيوا"". 


)١(‏ والرمز باللسات: الصوت الخفي. ويكون الرمز: الإيماء بالحاجب بلا كلام؛ ومثله الهمسء 
رهوتحريك الشفتين؛ ومدهب الصوفية: هو (الرمزية) أي الطْرِيقَة الرمزية في الكلام» 
رموتلْحب في الدب والفن ظهر فِي الشّْر أولا يقُول بالتعبير عن الْممَاني بالرموز والإيحاء 
ليدع للمتذوق نّصِيبا فِي تَكْمِيل الصّورّة أو تَفْوِيّة العاطفة بمَا يضيف إِلَيْهِ من توليد خياله. وقد 
أخذ الصوفية بهذا الجانب في كلامهم. يراجع/ المعجم الوسيط .)7/2/1١(‏ 

) فيأ: صلحك. 

() أي قليل التوم؛ متحقق بهدي النبي يَكهِ الذي كان يقوم الليل حتئ تتفطر قدماه؛ ومتحقق بقول 
الحق سبحانه: ساق جنويهم عن الْمصَاجج يدون بيهم وها وَظمَعا وَيِمًا ررَهسَهُم بَفعُونَ 1 
[الجدة: 16]. 

(؛) مأخوذ من أثمد عبيته: كحلها بالإثمد. والإثمد: حجر الكحل. وقالوا للساهر عاملاً أو ساريًا: 
يجعل الليل [ئمدًا أي يجعل سواد الليل كحلا لعينيه. وفي المستعيني: ند هو الصخرة 
السوداء وهو الكحل الأسود والعامة تعرفه بكحل الصخرة. معجم متن اللغة /١(‏ 111)) تكملة 
المعاجم اللغوية .)6١/9(‏ 

(5) كما قال الشعراني: العاقل من عرف زمانه» والأوان: الحين. وقال أبو البقاء: أوان الشيء وقته 
الذي يوجد فيه وجمعه آونة» ومعتئئ ابن آنه: أي ابن وقته» قال القاشاني: لاايهمه ماضي وقته ولا 
آنيهه بل دائما يهمه الوقت الذي هو فيه فهو كذالك إنمايشتغل بماهو أولئ به في الحال؛ ويطالب 
به فيه» فإن الاشتغال يفوات وقت ماض تضبيع للوقت الحاضر. لطائف الأعلام (4/6©). 

00( فيب: طليع. 


(*) الاتواء بإسقاط الراء. 
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حرف الصاد 
(597) ضياءٌ الفرق الأول من الثاني" وعليهما المُعَول. 
(290) ضمٌُخ”" ثياب قلبك بأطْيّاب عشقك وصيّك» ضادٌ ضوء شفشعة أنوار 
الْحُميا”" تننطوي تحته نجومٌ الحبٌ”2 طيًا. 
(99) ضربٌ الأمثال 0 الإشكال؛ ضعيفُ الهمّة من كثر همه(" صَرْبِ 
العودٍ فيه إشارةٌ للمعبود, أن إلينا ود ليعٌود (لك نظير الحال المعهود)” صُرب 
قبة الأمان علئ أهل السّرّ المُصان". 


(ج.ة) ضياعٌ الوقت يُورث المَقَتء ضمينٌ أراب التّحُقيق آمنٌ من كل طريٍ. 


0 القرق الأول: هو الاحتجاب بالخلق عن الحقء وبقاء رسوم الخلقية يحالها. 
والفرق الثاني: هو شهود قيام الخلق بالحقء ورؤية الوحدة في الكثرة؛ والكثرة في الوحدة؛ من 
غير احتجاب يأحدهما عن الآخر. التعريفات »)077/١(‏ التوقيف (ص2668). 

(» الضمخ: لطخ الجسد بالطيب حتئئل كأنه يقطر. العين (1/ 708). 

(0) قال الأصمعي: يقال سارت فيه حميا الكأس يعني سورتبهاء ومعنوع سارت ارتفعت إلئ رأسه؛ 
وقال الليث: الحميا بلوغ الخمر من شاريها؛ وفال أو عبيد: الحميا دييب الشراب وقال 
شمر: حميا الخمر سورتها. وحميا الشيء حدته وشدته. ويقال: إنه لشديد الحميا أي شديد 
النفس. تهذيب اللخة (6/ 778). 

() في أ: الحبب. 

(5) إشارة إلئ تعلقه بالدنياء فإن التعلق بالدنيا يكثر الهم فعن أنس بن مالك. قال: قال رسول انه 
َكيفه: «من كانت الآخرة همه جعل الله غناء في قلبه وجمع له شمله؛ وأتته الدنيا وهي راغمة؛ 
ومن كانت الدنيا همه جعل الله فقره بين عينيه» وفرق عليه شمله. ولم يأته من الدنيا إلا ما قدر 
له» رواه الترمذي (1/ 716): مسند أحمد مسند زيد بن ثابت هى /اللا. 

(3) زائدة فيأ. 

() هذه الحكمة غير موجودة في ب. موجودة في الهامش. 
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(10) ضمْ عنك أوزّارك» واغغرف حرمّة الحبيب إن زارك. ضح نفسك في منا. 
وام شبهات الشيطان بجمّار الدلائل لشََخْلص من العّنا. 

(4ا) ضمٌ جناحيك إليك؛ واقبل كلتك عليك. ضلال المحب فيمن يهْرّى 

(1) ضلٌ من ظل سكران”. وجل مَنْ حل عِقَاله"2: فضّحا مع أنه نشوان. 

(1) ضمْ قدمك في سبيل مرضاته؛ وارفِح عِلُمك طالبًا لحضراته. ضرائحٌ 
الأْلياء الكرام احفظ (قلبك”" إذا زّرتهم ياغلام. 


)١(‏ أي ظل في حالة السكر لا ينفك عنها. 
قال البكري: فالصاحي المؤيد كك فغه بالنقول؛ مقبول المقول, والسكران يسلم له حاله وا 
تقندي لعزم محلول» وهذا كمجانين أهل الله الفحول أهل الجذب والغيية والذهول. رمالة 
المررد العذب ضمن رسائل البكري (ص56"). 

() في ب: غفلان. 

(0) غير موجودة في أ. 
وفبه إشارة إلى استحباب زيارة أضرحة أولياء الله تعالئ» وأن الله 825 قد وهب أوياءة 
الصالحين مواهب ونخصائص روحية هائلة» وهذه الموامب وتلك الخصائص من متعلفات 
الررح؛ ولا ارتباط لها بالجسد البتة» فالولي حين يموت ترتفع خصائص» ومواهيه ‏ قال 
الخطيب الشربيني الشافعي في كتابه الإقناع: ويندب زيارة القبور التي فيها المسلمون للرجال 
بالإجماع وكانت زيارتها منهيا عنها. ثم نسخت بقوله 9#6- كنت نبهيتكم عن زيارة القبور 
فزروها - ويكره زيارتها للنساء لانها مظنة لطلب بكائهن ورفع أصواتهن, نعم يندب لهن زيارة 
فبر رسول الله و فإنها من أعظم القربات ويتبغي أن يلحق بذلك بقية الأنبياء والصالحين 
والشهداء؛ قاله النوري: ويتحب الإكثار من الزيارةء وأن يكثر الوقوف عند قبور أهل الخير 
والفضل. انتهئ. فزيارة قبور الأنبياء والعلماء والشهداء والأولياء مأمور بها ومندوب إليها. 
فهي عمل مشروع يثئاب فاعله إذا أقامه علئ وجهه الصحيح ولا يعاقب تاركه؛ اللهم إلا ما كان 
ما كان من ترك زيارة النبي ولق للقادر عليها. فإن هذا من الجفاء كما دلت علئ ذلك الأحاديث 
رالآثار الصحيحة. أسئئ المطالب في شرح روض الطالب 220/107 الإقناع في حل ألفاظ أبي 
شجاع /١(‏ 98)؛ مغني المحتاج في حل ألفاظ المنهاج (0/ 28). 
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ك4 ضواري الأسود بحبهه”" المرء9) يسود. 
(0::) ضمائرٌ الإشارات”" يصِحٌ الذكر بها عند من شنُوا على السّوئ غارات. 


() في أ: يحبهم. 

() في أ: المدء وفي ب: المرو. 

(6) الذكر بالأسماء المضمرة؛ قال عنه الرازي في التفسير الكبير كلاما نقيسا: في الأسماء الحاصلة 
لله تعالئ من باب الأسماء المضمرة. 
اعلم أن الأسماء المضمرة ثلاثة: أنا وأنت وهوء وأعرف الأقسام الثلاثة قولنا: 
- أناء لأن هذا اللفظ لفظ يشير به كل أحد إلى نفسه وأعرف المعارف عند كل أحد نفسه» 
وأوسط هذه الأقسام قولنا: 
- أنت» لأن هذا خطاب للغير بشرط كونه حاضرا فلأجل كونه خطابا للغير يكون دون قوله أنا 
ولأجل أن الشرط فيه كون ذلك المخاطب حاضرا يكون أعلئ من قوله: 
- هوء فثبت أن أعلئ الأقسام هو قوله: أنا وأوسطها: أنت وأدناها: هوء وكلمة التوحيد وردت 
بكل واحدة من هذه الألفاظ؛ إذا عرفت هذا؛ فلنذكر أحكام هذه الأقسام فنقول: أما قوله: لا 
إله إلا أنا؛ فهذا الكلام لا يجوز أن يتكلم به أحد إلا الله أو من يذكره علئ سبيل الحكاية عن الله! 
لان تلك الكلمة تقتضي إثبات الإلهية لذلك القائل وذلك لا يليق إلا بالله - سبحانه - واعلم أن 
معرفة هذه الكلمة مشروطة بمعرفة قوله: أنا وتلك المعرفة علئ التمام والكمال لا تحصل إلا 
للحق سبحانه وتعالئ؛ لأن علم كل أحد بذاته المخصوصة أكمل من علم غيره به لا سيما في حى 
الح تعالئ فثبت أن قوله لا إله إلا أنا لم يحصل العلم به علئن سبيل الكمال إلا للحق تعالئ. 
و أماالدرجة الثانية وهي قوله: لا إله إلا أنت؛ فهذا يصح ذكره من العيد؛ لكن بشرط أن 
يكون حاضرا لاغائبا: لكن هذه الحالة إنما اتنفق حصولها ليونس ب عند غيبته عن جميع 
حظوظ النفس وهذا تنبيه علئ أن الإنسان ما لم يصر غاتبا عن كل الحظوظ لا يصل إلئ مقام 
المشاهدة وأما الدرجة الثالثة وهي قوله: لا إله إلا هو؛ فهذا يصح من الغائبين. 
واعلم أن درجات الحضور مختلفة بالقرب واليعد وكمال التجلي ونقصانه وكل درجة ناقصة 
من درجات الحضور؛ فهي غيية بالنسبة إل الدرجة الكاملة ولما كانت درجات الحضور غير 
متناهية كانت مراتب الكمالات والنقصانات غير متناهية فكانتت درجات الحضور والغيبة غير 
متناهية فكل من صدق عليه أنه حاضر فباعتبار آخر يصدق عليه أنه غائب وبالعكس. 
قال: واعلم أن لفظ (هو) فيه أسرار عجيية وأحوال عالية فبعضها يمكن شر حه وتقريره * 


الدارف يانه مصطفى بن كمال الدين البكري لمن 


(1) ضِيقٌ العطن”" يذهب الفطن» ضياعك نفذ الوقت بالنسيئة”» يعلم أن 
ذلك من إمضاء حكم المشيئة. 

(0) ضحكّك وبكاك”" (بمن سوٌّاك) ليس عنه انَفِكَاك ضرْعٌ إمداده 
يأنيك بألبّان إرشاذه. 

(4) ضوءٌ قناديل الصّوّر كالمُستعارء وزجاجَةٌ النفس جديرة بالانكسار. 

(0؛) ضبطٌ المو ارد لايُمْكن إخصاؤها” لواردء ضَحِيمٌ الأسَايا لا0© تظهر 
(له) الكَباياء ضدَّان لايجتمعان حبٌٍّ الدنيا وطلبٌ العِرزفان. 

(4) ضياءٌ نبارك يمحُو ظلماتٍ أكدارك. 

1) ضع هووئ النفس يضيع في نهار البق والشّهودء ويفتّرس في ليل الغفلة 
والجحود. 


وبيانه وبعضها لا يمككن وأنا بتوفيق الله كتبت أسرارا لطيفة إلا أني كلما أقابل تلك الكلمات 
المكتوبة بما أجده في القلب من اليهجة والسعادة عند ذكر كلمة هو أجد المكتوب بالنسبة إلئن 
تلك الأحوال المشاهدة حقيرا فعند هذا عرفت أن لهذه الكلمة تأثيرا عجيبا في القلب لا يصل 
البيان إليه ولا ينتهي الشرح إليه. مفاتيح الغيب للإمام الرازي. .)77/١(‏ 

)١‏ مأخسوذ من قولهم: فلانْ ضَيْقٌ العَطَن: قال أبو بكر: معناه: قليل العطاء؛ ضيق النفس. فكنئ 
بالعطن عن ذلك. والاصل في العطن «: الموضع الذي تَبْرّكُ فيه الإبل إلئ الماء إذا ربت 
وأبركوها عند الحياض؛ ليعيدوها إل الشرب. ويقال لمواضعها التي تأويها عند البيوت: 
الثايسات؛ واحدتها: ثاية؛ يقال: ضرب القوم بعطن: إذا رّوٌواء وأرْووا إبلهم؛ وضربواله عطنا. 
الزاهر في معاني كلمات الناس (6/؟5"). 

(0) في ب: النية.. 

”) إشارة إلئ قوله تعالئ: «( وَأَنَُهْوَأضْحَكَ وَأبَك » [النجم: 19]. 

() زائدة في أ. 

9) في ب: احصارها. 

إلى في ب: له. 
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(11) ضنّك بالأسرار”؟ علئ من ليس من أهلها [قُرار ولو كان في الله 


النقلية”" أقرئ. 
(116) ضبابةٌ رداك من كثافة رداك؛ ضفائرٌ شعور الشّعور يا إنسان. تُْلي ألماذ 
الجسان. 


(1]) ضُحئ شحمسك يُفني”” ظلام حبْسك,ء صَوّجانٌ”© النفوس الشاردة مز 
وضعها في قَمَاقَم” المجاهدة. 
(417) ضفث إلئ قواك بافتقارك قُوّة إلئن أن تصل إلَئ مقام الفتوّة0". 


)١(‏ آي علوم السلوك والطريق» لا يجوز إظهارها إلا لاهلها. 

(؟) أي علوم الشرع التي أمر الله العلماء يإظهارها وعدم كتمانبها. 

فق في ب: يغني. 

() ضوج: الضوجان من الإبل والدواب كل يابس الصلبء وتخلة ضوجاتة» وهي اليابسة الكزة 
السعف. تبليب اللغة /١١(‏ 98). 

(5) القمقم: بضم القافين وسكون الميم؛ لفظ معرب وجمعه قماقم» وهو ما يسخن فيه الماءمز 
نحاس عادة» ويكون ضيق الرأس. معجم لغة الفقهاء /١(‏ 77)» وقد قالوا في الدعاء: فَمْمَه ان 
عصبه؛ وقال قوم من أهل اللغة: قمقمه: قبضه وجمعه. ورجل قمقام وهو السيد وأحسبآذ 
اشتقاقه من قولهم: بحر قمقام: كثير الماء. جمهرة اللغة (١/©؟).‏ 

(7) قال السيرطي: الفتوة: أن يكون أبدا في أمر غيره لله تعالئ. وقيل: هسي الصفح عن عثرات 
الإخوان. وقيل: كف الأذئ, وبذل الندئ. وقيل: ألا يرئ لنفسه فضلا علئ غيره. وقيل: أذ 
تكون خصما لربك علئ نفسك. وقيل: أن تنصف ولا تنصف. وقيل: ألا تنافر فقيراء رلا 
تعارض غنيا. معجم مقاليد العلرم (ص").: وقال التهانوي: عند السالكين كف الأذئ رباك 
الندئ وترك الشكوئ. وقال علي بن أبي بكر الأهوازي: إِنَّ أصل الفتوّة أن لا ترئ من الدل 
لنفسك فضلا واحدا. وقال أهل التفسير: هي كسر الصّنم في قصة الخليل عن بعض قرم 
قالُوا َمغنا قت يَذْكُرٌهُمْ يال لَه إِيْراهِيمٌ فصنم كل إنسان نفسه. فمن خالف هواء فهو قت 
علئ الحقيقة كذا في خلاصة السلوك. كشاف اصطلاحات الفئن (2/ 0531 
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حرف الطاء 

(11) طلبٌ”" الأرواح مقدم علئ طلَبٍ الأشباح: طلبُ الشهرة بين الناس 
علامةٌ الإفلاس”". 

(10) ط الأخخلاق الحميدة أكملٌ من طيٌ المّسّافات البعيدة طرينٌ التعريٍ 
هو المنْهّج الشريف. 

(416) طُوقٌ العبودية لاْتَفّك عنك. إلا باوج عن عالم الضَّنْكء طفل 
الرّضاع من طُّلَابٍ الكمال لايقدر علئ تناول طّعام الرجال””. 

(؛) طفتُ علئ النّدمان ولا تكن علئ ما فات ندُمان*". طلبك الازتقاء 


0 5 و 
(19) طل الندا يكمد العداء طيراتك في الهوئ إن وقفت معه بك هوئ”. 
(0 في أ: طب. 


) كما فال الشيخ في ألفية التصوف: وأن من علامة الإفلاس كون الفتئ يألف ذكر الناس. 
وكما قال إبراهيم بن أدهم: ما صدق الله من أحب الشهرة. 
(©) إشارة إلئ وجوب مراعاة المريد السالك للمقامات التي ينزل بهاء وإشارة [لئ أن المبندأ في 
الطريق لا يستطيع معرفة علوم الأولياء الراسخين ولا معالجة أحوالهم طالمالم يترقئ في سلوكه. 
(1) فيه جناس بديع» فالندمان الاول: (والنديم والنديمة: المنادم) فعيل بمعنى مفاعل! لأنه من 
ادمه علئ الشراب هو نديمه ونديمته؛ والثاني: الندامة: التحسر من تغير رأي في أمر فانت. وقال 
أبو البقاء: اسم للندم؛ وححقيقته أن يلوم نفسه علئ تفريط وقع منه. تاج العروس (55/ 180). 
(0) أي نحذير من الاغترار بالكرامات وخرق العادات: قال أبو عبدالرحمن السلمي في عيوب 
النفس: ومن عيوبها الاغترار بالكرامات. 
ومداراتها أن يعلم أن أَكْتّرهًا اغترارات واستدراج وَالله تَعَالَ يقول: (إ سَسَْدْرجهُم منْحَيتُ لا 
بَتَمنَ 4 [القلم: 11] وقد قَالَ بعض الس لف: ألطف ما يُخَادع به الْأَوْلِيَاء الكرامات والمعونات. 
عبرب النفسء للسلممي». (ص756)) تحقيق: مجدي فتحي السيد الناشر: مكتبة المحابة - طنطا. 
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(12) طيبٌ الحشا" للجُلّسا يُفشيء طرَيِك” بالأوتار ياطالب الخيام (إذالم 
يكشف لك" عن سر الأشفاع والأوتار": فهو عليك حرام. 

(7؟) طاب الشّراب لمنْ شراب*» طؤرٌ الأنس يُجَلئ عليك بأثوار القدس. 
طرفك عن السّوئ”" غضّة”"» وانظر لجامع المحّاسن الغضّة0. 

(:2؛) طِبك حُبكء طلّاب صلة الانُصال" يقفون علئ حقائ العْثْر 
والآصالء طليمٌ معالم النُجدين يتأبّي بها الإشراق عل شرق الطرفين. 

(129) طنينُ ذبابٍ أهلٍ البطالة لايُزعج مخْمُور الجّلالة» طودٌ شامحٌ مَنْ عن 
إلى والحشامادون الحجاب مما في البطن كله من الكبد والطحال والكرش وما تبع ذلك حشا 

كله. هذيب اللغة (ة/ )ل 

فق في ب؛ طويك. 
() في ب: هذه الفقرة موجودة بعد: عن سر الأشفاع والأوتار. 
(؛) فيه جناس بين الأوتار فالأرلي: أوتار الأعواد التي تهتز الأسماع لهاء أما الثاني: فهو جمع 


الوتر: وهواعتبار الذات من حيث سقزط جميع الاعتبارات» والشفع يوجود جميع الاعتبارات 
الذي باعتباره تعينت حقائق الأسماء والخلائق بظهور أجكام الإسم. يراجع/ لطائف الاعلاه 


بتصرف (ص588). 

(0) هكذافي النسخ؛ أي لمن ذاق الشراب. 

(5) في ب؛ السوء. 

0) في ب: غيضة: وفي الكلمة جناس: فالاولئ: من الغض وهو غض البصر أي الخشمع ب 
وخشع ببصره. أي غضه. 


0( خضرة يعني غضة حسنة وكل شيء غغس طري فهو خضر وأصله من خضرة الشجر ون قبل 
للرجل إذا مات شابا غضا: قد اختضر. غريب الحديث للقاسم بن سلام (81/6)). 

لق الاتصال: أن ينفصل سره عما غيره الله وقيل: مكاشفات القلوب ومشاهدات الأسرار؛ وقيل؛ 
وصول السر إلئ مقام الذهول. وقيل: أن يشهد غير الله ولا يدخل بسره خخاطر غير الله. معجه 
مقاليد العلرم (ص2232). 
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الُقايف” شامح. طالع في كتاب الله قلبّك» واحضر دائما مع ربّك. 

)5 طِلْسمَاتُ0) العوائد لايفكها إلا جميل العرائد طرازٌ الجُلّة لايفكها 
إلامنْ في الجما أحلّهء طهر ثيابك ليزيل عنك انحِججابك. 

(199) طاعاتٌ مردودةٌ عليك إذا ماعَرّفت مُبديها”" إليك؛ طاسّتٍ العقول من 
كثرة العُقول!©. 

(10) طويل الباع (يُعْرئ)”* فلا”"' يُباع؛ طبّّمْ نفسك عائ الإقبّال تكون من 
الأنْيّال طروقٌ خيالٍ ليلئ في الليل؛ يُذُهب عن عاشقها كل ويل. 

(49) طريقٌ تسلكها الشاةٌ لايقدر يسلكها (البعير)”" والفيل؛ وطريقٌ يسلكها 
اليل لايرام (إلا)”* بالأبتاطيل. 


() والسفساف: الرديء من كل شيء: والأمر الحقير» نقله الجوهري. قال: ومنه الحديث: إن الله 
يحب معالي الأمور» ويكره سفسافهاء ويروي: ويبغض سقسافه قال الصاغاني: أي مداقهاء 
ومذامها؛ رملائمهاء وأصله من سفساف التراب. لما دق منه؛ قيل: أصله من سفساف الدقيق 
وهر ما يطير؛ ويرتفع من غباره عند الندخل» ثم قيل: لكل ريح رديء سفساف؛ والسفساف من 
الشعر: رديثه. وهو الذي لم يحكم علمه؛ وقد سفسفه صاحبه. تاج العروس (111/275). 

() الطلسم: كلمة أعجمية يستعملهاالعرب بمعنئ الخفاء والكتم وقداستعملهاابنعربي نيالإنسان 
الذي هو طلسم العالم أي سره. فلو رفع الإنسان من العالم لتهدم العالم؛ وبموت آخرإنسان تنتقل 
عمارة الكو نإلئ الدارالآخرة: لذالك هوسرالعالم والطلسم الأعظم. المعجم الصوفي(ص770). 

0) فيأ: مسديها. 

() نسه جناس في العقول: فالأولئ: جمع العقل الذي يميز الخير من الشرء والثانية: جمع عقل 
وهو القيد. 

(0) زائدة في أ. 

)١(‏ في ب: لاء بدون فاء. 

0) زائدة في ب. 

(4) زالاة في ب. 
وفيه إشارة إلئن تفاوت درجات السالكين إلئ الله في دخولهم الطريق. وسلوكهم فيه. 


(:41) طاف أنآء”2 من طافء طوئ بساط الشّوق من صار يأكل من فوق", 

(10) طاءٌ طُّمُوسٍ”" الثفوس عند تجلّي المّلك القدوس لدئ أرباب الكمال 
أمرّ محقَقٌ محسّوس*". 

(11) طاعة العبد لمولاه توجب له قَرْبّه وولاه؛ طلوع الفجر يمحوظلا 
الهجرء طعن أسمّة الإنكار يرجع علئ صاحبه بالدمار. 

(1) طب نفسا إن كنت ممن في الخير” يَنْسَن 2 طلّق أحزانك رحزر 
ميزانك؛ طاهرٌ الأجئة يَظهر للعبد ما أكَنّه. 

(16) طمّحانٌ البحُور يؤذن بالدّستور”, 


0 في ب؛ أنا. 

(») إشارة إلئ ما قاله في ألفية التصوف: وآكل وشارب من فوق هو الذي خخص بوصف الذوق. 

(0) في ب: طاطموس. 

(1) كما قال ابن القيم: ٠‏ القرآن كلام الله» وقد تجائ الله فيه لعباده بصفاته؛ فتارة يتجلئ في جلباب الهيية 
والعظمة والجلال؛ فإذا تجلئ بجلباب العظمة والجلال تخضع الأعناق. وتنكسر النفرسء وتخشع 
الأصوات,. ويذوب الكبر كما يذوب الملح في الماء؛ وتارة يتتجلئ في صفات الجمال والكمال؛ 
وهو كمال الأسماء؛ وجمال الصفات» وجمال الأفعال الدال علئ كمال الله فيستنفذ حبه من قلب 
العبد ثوة الحب كلهاء فلا يحب إلا الله بحسب ما عرفه من صفات جماله؛ ونعوت كماله؛ فيصبح 
فؤاد عبده فارغًا إلا من محبته. وما جعل الله لرجل من قليين في جوفه. فإذا أراد من الغير أن يعلز 
تلك المحبة به أبن قلبه وأحشاؤه كل الإباء؛ فتبقئ المحبة له طبعًا لا تكلقًا «. الفوائد (ص١١).‏ 

)« في ب: الخير. 

(0) في ب: ينبي. 

() (الدستور؛ بالضم): أهمله الجوهري. وقال الصغاني: هو اسم (النسخة المعمولة للجماعات) 
كالدفاتر (التي منها تحريرها) ويجمع فيها قوانين الملك وضوابطه. فارسية وجمعه: دسائير. 
واستعمله الكتاب في الذي يدير أمر الملك تجوزا. 
وني مفاتيح العلوم لابن كمال ياشا: الدستور: نسخة الجماعة. ثم لقب به الوزير الكبير الذي 
يرجع إليه فيما يرسم في أحوال الناس» لكونه صاحب هاذا الدفتر: وفي الأساس: الوزير:* 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يفل 


طابع المقامات (العما), و( قاطع العبد عن الله العما. 


- الدستور قال شيخنا: وأصله الفتح, وإنما ضم لما عرب ليلتحق بأوزان العرب» فليس 
الفتح فيه خطأ محضاء كما زعمه الحريريء وولعت العامة في إطلافه علئ معئئ الإذن. تاج 
العروسء مادة دستر (170/ 87؟). 

() زائدة في أ. 

0) زائدة في أ. 

(0) العما: قيل: هو كل أمر لا يدركه عقولناء ومنه حديث: أين كان ربئا قبل أن يخلق؟ قال: كان 
في (عماء ما تحته هواء وما فوقه هراءء العماء بالفتح والمد السحاب؛ وروئ: عما- بالقصره 
بمعنل ليس معه شيء. قوله: ولا تحته هواء- إلخ؛ دفع لتوهم المكان فإن الغمام المتعارف 
يستحيل وجوده بغير مكان» سثل عن المكان فأجاب عن اللامكان يعني إن كان هذا مكانًا نهر 
في مكان ويدل عليه أن السؤال كان عما قبل أن يخلق خلقه فلو كان العما أمرًا مرجودًا لكان 
مخلوقًا فلم يكن الجواب مطابقًا للسؤال' عنه ومنه: فإن #عمي» عليكم؛ قيل هو من العماء 
السحاب الرقيق أي حال دونه ما أعمئئ الأبصار.. وروئ عمي من العمئ ومن التعمية.؛ 
«العماية؟ بفتح العين: الضلالة. مجمع بحار الأنوار (عمي) (مرعحمة). 


١‏ الحكم القدسية المسماة: الموارد اليبية في الحكم الإلي 


حرف الظاء 


(115) ظلمة التّْس يُزيلها ثُور الشمسء وظلمة الشكُ في الأحوال يزيلهاار, 
الهلالء وظلمة الغفلة عن اتباع الأثر يزيلُها نور القمرء وظلمة الٌّسبهة في لق 
يزيلها نور البدرء وظلمةٌ الجهل المركب يزيلها نورٌ الكوكبء وظلمة الوسوسةل 
المنهاج يزيلها نور السراج» وظلمة الرعونةٍ والكّون الدوار يزيلها نور النار, وظلية 
البشرية ذات العَمَام يزيلها نور البق البسّام. 

(1) ظلمُ الحبيب عيْنٌ الطبيب» ظلماتٌ الميل إلئ النّهوات تَفرّناا 
مجموعَ شملك في السّهوات”". 

(50) ظمَأك امراب من السشر العُجاب» ظهورٌ النور يكْشِف الْمسترر, 
ظرائفُ الحِكّم تمحو كثائف الظّلّم. 

(104) ظبّات” العُيون تشوقٌ المّئون؛ ظمأ المحبّ لأحبابه يبشره) بدنوا" 
اقترابه. 


الف في ب: تقذف. 

(» السهو: مصدر سها يسهر سهوا. والسهرة: شبيه بالمخدع أو الرف في البيت. والمقصود 
بالسهوات: الغفلات. الصحاح (لرحمم؟ ). 

() في ب: طبة, بالطاء المهملة. 
والظبة: أي حدة العيون؛ مأخوذة من ظبة السيف. قال أبو عبيد: ظبة السيف حدء وجمعها 
ظبات وظبون وهو طرف السيف. ومثله ذبابه» وقال الكميت: 
يرئ السراؤون بالصشفرات منها وقودأبي حباحبي والظينا 
وفي حديسث قيلة: أنها لما خرجت إلئ النبي يَف أدركها عم بناتهاء قالت: فأصابت ظبة سيفه 
طائفة من قرون رأسه. عبذيب اللغة (16/ 283). 

() في بب: يشرح. 

(0) في ب: بدته. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري امل 


(19) ظلمّة الذئُوب قبي القلوب”". ظلام البين من غَيبة الْعين» ظمَدّك 
الأماني يلهيك عن استماع الجثان”. ' ' 
(1؛) ظزف العْيوب قلْبٌ الطّروبء ظَلَّكَ”" عبوديتُك فكما لاينفك عنك هو 


لإتتفكٌ عنك هه 0 

(40) ظلمٌ النفس موافمَتّك لها فيما لها لهَ"؛ ظواميءٌ التراب لايزويهه” 
سَراب؛ وكلما كان غيره فهو هو. 

(11) ظاء”© ظمأ» أهل الحما إلئ اللّمَئ" بحرو 11 


() كماقال المحاسبي: (اعلم أنْ الذنوب تورث الغفلة» والغفلة تورث القسوة» والقسوة تورث 
البعد من الله والبعد من الله يورث النارء وَإنّما يتفكر في هذا الأحياء» وأما الأموات فقد أماتوا 

)0( أي المدائح. 

(0) في ب: طلبك؛ وهي تحريف. 

(1) أي العبودية كالظل اللازم للعبد لاتنقك عنه. ولا ينقك عنهاء قال المناوي في حدها: العبودية: 
الوفاء بالعهود. رححفظ الحدود., والرضا بالموجود. والصبر علئ المفقود. وقال السيوطي: 
العبودية: التبري من الحول والقوة, والؤقرار بما يوليك من الطول والمنة؛ وقيل: القيام يبحق 
الطاعات بشرط التوفيره والنظر إل ما منك بعين التقصيرء وشهرد ما يحصل من مناقبك 
من التقديرء وقيل: ترك الاختيار فيما يبدو من الأنواره وقيل: إس قاط رؤية التعبد في مشاهدة 
المعبود, وقيل: العبادة لمن له علم اليقين» والعبودية لمن له عين اليقين» والعبودة لمن له حق 
اليقين؛ وقيل: العبادة لأصحاب الممجاهدات. رالعبودية لأرباب المكابدات» والعبودة صفة 
أهل المكاشفات. التعريفات (ص©١١1):,‏ معجم مقاليد العلوم (ص 36 ). 

() فيه جناس بديع في لهاء فالاأولئ من اللهو والانشغال يالباطلء والثاني؛ به ضمير يعود علئ النفس. 

)١(‏ في ب: لايريهم» بإسقاط الواو. 

0) في أ: ظات. 

(0) في |: ظما. 

)١‏ اللمئ: مقصور: من الشفة اللمياء؛ وهي اللطيفة القليلة الدم والنعت: ألمئ ولمياء. وكذلك: 
لثة لمياء. قليلة اللحم والدم» قال أبو نصر: سألت الأصمعي عن اللمئ مرة؛ فقال: هي سمرة 
في الشفة» ثم سألته ثانية» فقال: هو سواد يكون في الشفتين. تبذيب اللغة /٠6(‏ 288). 

م( في ب: بححر. 


ل العكم القدسية المسماة: الموارد الهية في الحكم الالين 


ويف اهنا ءوبائله "جما و ظاهره تناه وحقق ولك اندو 3 


041 شط الرسوم إذا اسمّوت العّمْس (مالا)” زال"» ويَرْجع الفا" 
للبقاء© يعد أن كان يال , 


1) ظَمْر بما َقٌٍ به عيناه من اأشترئ راو بذنياه. ظُلْم الأحشاء سًْ 
الإفشاء. 


(110) ظاهرٌ ليس فيه خفَاءٌ» سر الوجودٍ عند أَهْلٍ الصفاء. 
(413) ظاعرٌ لناديه من أجحَابٌ مُتاديه» ظبية القكَا”*" مرعاها” الكلا””" ظَل ني 
مُقاسات العَنا من إلئ غير حبيبه عَنال*. 


(117) ظهورٌ الدّلائل يُلْحِق الأواخرٌ بالأوائل. 


() في أ: ظما. 

) في ب: وفيه. 

(1) إشارة إلئ مقام توحيد الأفعال: لقول الله تعالي: و وَمَارَميت إذ يت وَدكرج أفْه ري ) 
[الأنفال: ]٠7‏ وفيه إشارة إلىئ انفراد الحق بالوجودء وليس مع الله موجود. 

0) زائدة في أ. 

0) في أ: زالا. 

إفف في ب: الفنا. 

(4) في ب: لليقا. 

(5) في أ: خيالا. 

(0) في أ: آخرته. 

)١(‏ في ب: الغلام؛ وفيها تحريف. 

() في ب: رعاها. 

(؟)في ب: الكلام» وفيها تحريف. 

() فيه جناس» فالعناء الأول: من الذلء عنا الرجل يعنو عنوا وعناء إذا ذل لك واستأثر (ائفواالله 
في النساء فإنبن عوان عندكم) أي كالاسرئ. قال: وأخذته عنوة أي قسرا قهراء وعنا عليه الأمر 
أي شق عليه؛ وعنا الثانية: هو الميل والركون. تبدذيب اللفة (؟/ .)7١8‏ 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري لها 


حرف العين 

(14) عيونٌ الحقٌّ ا 5إليك” فتحقق بذا يظْهّر السرّ لديك. 

(145) علئ عيين العين تف" البين» وتذهب الائنين”" وترفع الاثنين» رترفع 
حكم الأبن» وتذهب الاثنين» وترفع حكم الأين وتنفي عن المحقق فيها كل مين!؟: 

5-5 َلاق" الروح إذا لم تتجّرد عنها النّفس بِالكُلّية لاينفذ بصرٌ بصيرتها في 
فضاء المراتب الشّهودية. 

(10) عرائس المعاني لاتنجَّلي إلا علئ من لها يُعاني. 

(8؛) عطشٌ الوصال أشد من عَطش الالفصال". عرائسٌ معارفٍ الأسرار 


(0) يشير إلئ أن الأسرار ناتجة عن المراقبة والتحقق مهاء ونظر الحق لا يتوجه إلئن العبد إلا بعد 
ترجهه لله تعالئء كما حقق الشعراني في الدرر واللمع (ص377). 

لف في ب: تغني . 

(0) لفظ الاثنين من الإثنية: والاثئينية كون الطبيعة ذات وحدتين» ويقابلها كون الطبيعة ذات 
ورحدة أو وحدات. والاثنان هما الغيران. وقال بعض المتكدلّمين ليس كل ائنين بغيرين.» 
كشاف التهائري /١(‏ 39). (؟/ 1208). 

() مين: الين: الكذب. تقول: مك أمين مينا. ورجل ميون: كذوب. العين (288/8). 

)0 عن اشيم بالشيْءٍ ِ: إِذَانَشِبَ بهء يُقَالُ إن بعلن مِنْ فُلآنة لَه أي حُبء وَنَطْرَةمِنْذِي عَلق؛ 
ذِي مب وَيْقَالُ : أعِرْني عَلَقَكَ: وَهُوَ داه الْبَكْرَةِ كُلهَاا وَتَفرَبُ الذَابَةُ ِنْ مَاءِ كر فَمَلقَ به 
الْعَلنّ. غريب الحديث للحربي (5/ 059. 

)١(‏ الاتصال: عند السالكين هو مرادف للوصال والوصولء والوصال ليس فوقه موهوم لكنه قلما 
يدوم: لحظات الوصال سريعة الارتحال؛ قال التهانوي: والوصال: بالكسر عند السالكين 
مرادف للوصل بالضم والاتصالء قالوا الاتصال هو الانقطاع عما سوئ الحقّ؛ وليس المراد 
به انصال الذات بالذات لأنّْ ذلك إنّما يكون بين جس مين وهذا التوهّم في حقه تعالئ كفرء 
لهذا قال النبي صائ الله عليه وآله وسلم: (الاتصال بالحقٌ علئ قدر الانفصال عن الخلق) - 


اما الحكم القدسية المسماة: الموارد الهية في الحكم الإلبين 


سافرةٌ عن وجوهها الأستار».. 
عرائسٌ كروم"الأزل في شرب عصيرها قدّمْ ذل» لمّابهانرَل في المَدح والقزل, 
(160) عيئّك المْبُوحة لاتقوم مقامَ المَمُسوحةءعليلٌ المَلِيل”لاتَشْفيهالأباطيل. 
(86) عرض حياتك ذانّك؛ عرّضْه لعوارض عوارض أرياح شئّاتك. 
(00)) عليكٌ بمواصلة أعْمّال تَحِبٌٍّ أن تلقّئن بها رتك ومادٌمْت مهجورا ذل» 


(467) عقلَتْ أربابٌ العقول عقّولهم: فكيف ما درات دارٌواء وكيف ماساران 
ساروا. 


» «الأرجح أن هذا ليس بحديث. والظاهر أنه من كلام الصوفية.». وقال بعضهم: من لم ينفصل 
لم يتصل أي من لم ينفصل عن الكونين لم يتصل بمكوّن الكونين؛ وأدنئ الوصال مشاهدة 
العبد ربّه تعالئ بعين القلب. وإن كان من بعيد يعني (أقل درجات الوصال هي رؤية العبدره 
بعين القلب. ولو أن ذلك الوصال والرؤية من يعد.)؛ وهذه الرؤية من بعد إن كانت فبل رع 
الحجاب قيقال لها: محاضرة. وأا إذا كانت بعد رفع الحجاب فيقال لها: مكاشقة. والمكائفة 
لا تكون بدون رفع الحجابء أي أنْ التالك بعد أن يرفع الحجاب عنه فيعلم يقينا في قب أله 
هو الله الذي هو حاضر معنا وناظر إلينا وشاهد عليناء وهذا يقال له أيضا: الوصال الادنئ رأنا 
إذا كان بعد رفع الحجاب والكشف عند تجلي الذات فإنّه يرتقي إلئ مقام المشاهدة الاعلن 
ويقال لهذا: الرصال الأعلئ. والسَالك يبدأ في مقام المحاضرة ثم بعده المكاشفة ثم بعاه 
المشاهدة. فالمحاضرة لأرباب التلوين والمشاهدة لأرباب التمكين والمكاشفة بينهما إلى أن 
تستقر المشاهدة. والمحاضرة لاهل علم اليقين والمكاشفة لاهل عين اليقين والمشاهدة لأهل 
حٌ اليقين. كشاف اصطلاحات الفنون (5/ 277814)» التوقيف (ص778). 

)١(‏ عريش الكرم ما يعمل مرتفعا يمتد عليه الكرم رالجمع عرائش. المصباح المنير مادة عرش 
(/ 15), والمعني في شرب خمرتها مجازي لا حقيقي كما تقدم. 

) أي المريض الذي لم يشرب من خمرة القوم. 

0) في ب: لا. 


العارف بالله مصبطفى بن كمال الدين البكري يذل 


(8)) عَزْف نسيم الوصال يبيحٌ في الصيام الوصالء علو الهمّة يكشف العُّمة. 

(150) عرّوسة الجّمال المخطوبة له حقيقةٌ الإنسان المُكّملة عايشُ من 
الإخوان من ليّس عن أحوالك غفلان. 

(180) عواصفتُ رياح الفنا تقلع أشجار العّناء عِيرٌ الهوئ ليس كراكب (عير )”© 


الجوا". 
(3]) عار عليك أن تُصلح أثوايك”" قبل أن تصلح أسبابك” عناتك لاُطلقه 


() زائدة في ب. 

() فيب: الجوا. 

0) في أ: أسوابك؛ بالسين. 

() فيه اهتمام بالأسباب قبل الخرقة والثياب» وأن المقصود هو البواطن لا المظاهر وقد كان 
رسول الله وت يوجه اهتمام الصحابة لإصلاح قلويهم» ويبين لهم أن صلاح الإنسان متوققف 
علئ إصلاح قلبه وشفائه من الأمراضص الخفية والعلل الكامنة» وهو الذي يقول: «ألا وإن في 
الجسد مُضغة إذا صلحتٌ صلح الجسد كله وإذا فسدت فسد الجسد كله؛ ألا وهي القلب» 
[رواه البخاري في كتاب الإيمان. ومس لم في كتاب المساقاة عن النعمان بن بشير نهظقها]. كما 
كان عليه الصلاة والسلام يعلمُّهم أن محل نظر الله إلئ عباده إنما هو القلب: (إن الله لا بنظرٌ 
إلئ أجسادكم ولا إلئ صوركم؛ ولكن ينظرٌ إلئ قلوبكم» [أخرجه مسلم في صحيحه في كتاب 
البر والصلة عن أبي هريرة رضي الله عنه]ء فما دام صلاح الإنسان مربوطًا بصلاح قلبه الذي 
هو مصدر أعماله الظاهرة. تعيّن عليه العمل علئ إصلاحه بتخليته من الصفات المذمومة 
التي نهانا الله عنهاء وتحليته بالصفات الحسنة التي أمرنا الله بباء وعندئذٍ يكون القلب سليمًا 
صحيساء ويكون صاحبه من الفائزين الناجين 8[ يَوْمَلَاِسَهَمٌ َال ولا بون (2) لام نقلي 
سر 4 [الشعراء: هه - 25]. قال الإمام جلال الدين السيوطي يَعَدَانَة: «وأماعلم القلب 
ومعرفة أمراضه من الحسد والعجب والرياء ونحوهاء فقال الغزالي: إنها فرض عين! [الأشباه 
والنظائر للسيوطي (ص61©)]. 
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(171) عودك عودك» عجبٌ من كل عجيب”" غفلة المحِبٌ عن الحي 
علامةٌ التقريب حصّول التّهذيب”. 

(7) عَنَاك فيما ظهرت لك حقيقَتَه ججهارا يسدل عن وجه أمنيتك أسنارا 

(175) لُك عقلك”» عقيجُ الرّجال من ليس له وارثٌ في المُجال. 

(34؛) عد من عَاداتك إن رئْتٌ توارةَ إمداداتك» عليك بلبّاس الإثلام 
وإخكام الأسّاس. 

(130) عنائك (عناءً ك6" عبد الدنيا منُوس”"» وطالب الغير منحُوس:م 
عن عزفك”" بالمعازف وكن لبثر لهُوك نازف. 

(177) عيئكَ فاتت" عيئّك مازال مينك» عاب من غاب”". عرّح علئ الخر 
فعسئ ب يل عنك الخِمّار. 


00 في ب عجبا,. 
وإليها أشار ابن عطاء الله في الحكم: أم كيف يطمع أن يدخل حضرة الله وهو لم يتطبرسر 
جنابة غفلاته. 

() التهذيب: هو التطهير أو التصفية» فتارة يراد به هذيب القصدء وتارة تهبذيب الخدمة؛ أوعلب 
الحال أو تبذيب التحقيق. لطائف الأعلام /١(‏ 701). 

(0) في ب: ستاراء بدون ألف. 

4 أي عقلك قيدك الذي يمنعك ويحجزك عن الشر. 

)0( في ب: عنائك. 

(7) أمر منفوس فيه مرغوب ونفس عليه بالشيء نفسا بتحريك الغاء ونفاسة ونفاسية (الأخرا 
نادرة): ضن ومال نفيس مضنون به ونفس عليه يالشيء لم يره يستأهله. المحكم والمحة 
الأعظم (8/ /6ه). 

() في ب: عزقك. بالقاق. 

() في ب: فانت. 

(5) في ب: عاب بالمهملة. 
أي كان متصفا بالغيبة في حاله. 
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(1)) عزّْقٌ أرضك بمعرفة الجد يُعسكرٌ علّئ نفسك جيوش الكَد. 

(418) عبيرٌ الجما إذا فاح أنْمَشُ القلوب والأزوّاح عض با”'لنواجذ علئ 
الصّبٌٍّ اللائذء وكّنْ لسواه نَابذ. 

(418) عرف في عرفة9» 
عَضْ المَغرفة. 


و 


من بالعناية حفّه”" إِنَّ خحاتم الأعرّاض لايكون بغير 


إل في ب: النراجذ» بدون الباء. 


00 في أ: عرل؛ وفي هامش ب: لعله من عرفة. 
7) في أ: أنحفه. 


كوا الحكم القدسية المسماة: الموارد البهية في الهكم الال 


حرف الفين 
(0) شر صباحك تكشف نور مصباحك”"» غطائك إن زال” صَارَّتْ ذالكدال 


(100) غَطّْس وجودك”” في بحر شهودك©) لتعرفٌ سر الدهر وحقيقة الشو 
(110) غضّ بِصّرٌ بصيرتك*” عن سواه إذا شئت أن تلقاه» غنيمة الإساذ 
خلاص رُوحه من الأشببجان. 
لال ال الك #لركاهء .. ادكبة 0 
(/)غَنيٌ عن التّعريف من قهم سر اللُطِيف والكثيفء غذ الرُوح من فوائد التو 
آي 04 - - > م 04 
(176) غيظك إن كظمته بنائلك قد أحكُمتهء غلّط من قال بالفنا وما غلط إذاكن 

مقصو د تعريف ١‏ لمعنءة 9 , 

)١‏ الحاء والكاف من مصباحك في هامش ب. 

0) .في أ: زالا. 

إفيف ف ب: لوجرودك. 

() الشهود: أن يشهد بما يشهد مستصغرا له معدوم الصفة لما غلب عليه من مشاهدة الخلق.رم 
رؤية الحق بالحق. معجم مقاليد العلوم (ص؟9). 

(5) ذكر العسكري الفرق بين العلم والبصيرة: أن البصيرة هي تكامل العلم والمعرفة بالشيء 
ولهذا لا يجوز أن يسمئ الباري تعالئ بصيرة إذ لا يتكامل علي أحد بعظمته وسلطانه. الفروذ 
اللغوية للعمسكري (ص١98),‏ 
وعند أهل السلوك: البصيرة: فوة للقلب المنور بنور القدس يرك بها حقائق الأشياء وبرامنه؛ 
بمثابة البصر للنفس يرئ به صور الأشياء وظواهرهاء وهي التي يسميها الحكماء: الدنة 
النظرية؛ والقوة القدسية. التعريفات (ص15). وقال أيو البقاء: هن قوّة في القلب تذرك + 
المعقرلاتء وَقُوّة القلب المدركة بَصِيرَّة. الكليات (ص006). 

)6 ذكر الشسيخ البكري في شرحه علئ ورد الس حر: وقال اللقاني قدس الله سره: وأكثر العارلا. 
أضافرا معرفة الله إلين فناء الوجود وفناء الفناء؛ وذالك غلط. وسهو واضح. فإن معرية 06 
تحتاج إلئن فناء الوجود ولا فناء الفناء» لان الاشياء و جود لهاء وما لاوجود ل لان..." 
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(119) غناك بمَؤلاك يذب عتّاك؛ غمّض عن رُؤية ماسواه وكن عبّدا له به تكن 
بن أهل ولاه. 

(10) غِبْ عن أنانئتّك” في بخر عبوديتك» غفلتُك عنك تورئك التّقريب» 
وينظّتك فيك تأتيك بالعَجَب العجيب. 

(110) غِرْبان القطيعة ينعقون بمن”؟ هبط من المتازل الرفيعة. 

(18]) غلبةٌ الواردٍ لقوّته أو" لضَعْف من عليه وارده غارسٌ شجر التقصير 
التمريط في حديقة الأماني بين الرجال لقيط. 


(180) غيْبٌ السر المكنون في خزائن ن العزة مصرن» غيْئك”" إذا نقطتها زالت» 


- وفي إضافة معرفة الله إلئن فناء الوجود وفناء الفناء إثبات للشرك؛ لأنك إذا معرفة الله تعالئ إلئ 
فناء الوجود وفناء الفناء كان الوجود لغير الله تعالئ ونقيضه, وهذا شرك واضح. لأن النبي وَل 
فال: من عرف نفسه فقد عرف ربهء ولم يقل من أفنئ نقسه فقد عرف ربهء فإن إثبات الغير يناقض 
فناؤه. وما لا يجوز ثبوته لا يجوز فناؤه؛ ووجودك لا سيء. والشيء لا يضاف إلئ الشيء. لا 
نان ولا غير فان» ولا موجود ولا معدوم» انتهئ كلام اللقان؛ قال شيخنا البكري معلقا: لكن 
الفوم أنما ذكروا الفناء وأثبتوه؛ أولا: لوروده في الكتتاب والستة. ثانيا: أدركه أهل السير ذوقا من 
عين المنة» فإن الوجه اللخلقي غير منتف بالكلية للنصوص القطعية؛ فمن نظر لمقام الجمع؛ 
وهر هود حق من غير خلق نفاه ومن نظر للعرف الثاني أثبته: وهو شهود حل وخلق. وهذا 
مقام الكمال». الضياء الشمسي على الفتح القدسي للعلامة مصطفئ البكري؛ (؟/ 05:607؟). 

() الأنانية: رؤية التفس وأيضا كل ما يضيفه العبد لنفسه كأن يقول: نفسي وروحي وذاتي. وذانية 
الحنّ وجودية بينما ذاتية الخلق عدميّة. وهذا عند السالكين هو الشّرك الخفي؛ ولذا وقع في 
بعض الرمسائل الأنينية عبارة عن الحقيقة التي يضاف إليها كل شيء من العبد كقولك نفسي 
وروحي ويديء وهذا كله شرك خفي. كشاف اصطلاحات الفنون .)576/١(‏ 

0( في ب: من. 

0) في ب:و. 

() يطلق علئ الغشاوة: وكل ما غشي شيء وجه شيء فقد غين عليه. العين (6/ 10)؛ وقال [أبو 
عبيد] أي القاسم بن سلام: في حديثه بلقت أنه ليغان علئ قلبي حتئ أستغفر الله كذا ركذا - 
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رجعت عينا كما كانت. 

(18) غبٌ اللقا لايكون شّقاء غلَظٌ الحجاب يجعَلك من الغْيّاب؛ غلب نور 
الذات تخفي نجوم الصفات”". 

(14) غطاء الجَمّال الباهر كثرةٌ (الميجالي)2 و" المظاهر: غبار حزن 
الميدان يَصَّير العبد دان. 

(4) غسشّاوة الذنوب تزيد في الكروب”" غسَقٌ” الأسحار مهيط الأسرار". 


» مرة - قد سماه في الحديث. قال أبو عبيدة: يعني أنه يتغشئ القلب ما يلبسه. وكذلك كل 
شيء يغشاه حتي يلبسه فقد غين عليه. قال الاصمعي: يقال: غينت السماء غينا فال رهر 
إطباق السماء بالغيم. غريب الحديث لاين سلام (/رتم). 

) كما قال الشيخ في الألفية: 
والذات عهندبن دهوا بالحذق هبارة عن ال وج ود المطلق 
كالئغس تخفي أنجم الصفات عن مشهد الناجي من الآفات. 
ويشبه كثير من الصوفية تجلي الذات بالشمسء فالجيلي يقول: كالشمس تبدو فيخفي رصف 
أنجمها.... نفي ولكن لها في الحكم إثيات؛ والخاني يقول مسدد لا علئ امتناع وفوع التجلي 
الذاتي: وتجلي الذات ممتنع» لأنه يعطي ظلمة كالنظر إلئ الشمس: فإن الناظر إليها لايبصرشبئً 
ولذلك قالواإن الح لايتجلئ علمئن الموجودات إلا من وراء ححجاب من حجب أسمائه فحيتذ 
أعلئ المقامات تتجلي الأسماء والصفات. وأما تجلي الذات فهو شيء لا يمكن مع أنالقرم 
يذكرونه ويعرفونه. راجع/ . مخطوط السير والسلوك, لوحةه. الألفية في التصوف (ص85). 

) زائدة في أ. 

() زائدة في أ. 

إف3 في ب:ا ونبا. 

() الْمَسَيٌ: الظَلْمَةُ فِيمَا أخبرئا سَلَمَةُ عَنٍ الْمَرَاِ الْمَايِكٌ: اليل إذَا أظلَم أَبرنا بو عْمرٌ من 
الجتائي: يُقَالُ: عَسَقٌ الَيْلُ يَغْسِقُ غَسْفًا وَعْسُونًا وَقَالَ إبَرَاهِيمٌ: في حَدِيتٍ عَإئِشَة أنه فَالَ ني 
الْقَمَر: «هَذَاغَاسِقٌ فَتَعَوّذِي مِنْ شَرٌو»» كَأَنَهُ أمَرَهًا أَنْ َعَوّدٌَ مِنْ شر اللَيْل وَمَا يَحْدَّتُ فيه فََمَئ 
كَرْكبٌ»؛ آنه نما يَكُونْ لَيَْد فَسَمي الليْلُ به. غريب الحديث لإبراهيم الحربي 253/6 

(7) أي أن العلث الأخير هر محل العطاء الغزير: قَالَ الله تَعَاكَ: <( وَالْشتَفْفي ,إالانّنمَار ) * 
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(86) غنم الجوارح إذا لم تحرٌ رَسْهمء ذتبٌ المٌوئ يفترسُهم. 
(40) غبارٌ الماشية هو كُحْلُ الذئب» وشهوةٌ المُحب كُحل حِفْن الحبيب. 
© و 


(14) غيبةٌ العارفين بحن عن حقء وغيبةٌ من دونهم بخَلّقَ عن حق 
الجاهل عن حق. 

(40) غصونٌ اللطائف مُورقةٌ مثمرةٌ» وأساري وجه العوارف مشرقة مُقمرة. 

(20؛) غرسّك في بساتين قليك أشجارٌ التوحيد يُظهر علئ جبينك”" أنوار 
التقريب للحميد. 

(145) عُصٌ في بخر العلم؛ وافْن حجابٌ الوهم؛ واس تَخْرج دود المعاني في 
توالب الفَهُم. 

(19) غاص في البحر العميق من انْسكَّم شذا وادي العٌقيق”": غلّطٌ الحسٌ (لا 
يكون)”2 وإن اختلفت فيه الغلنون. 

(«15) غزيل أعمالك بِعْرْيال الانتقاد لتخنّص من الإنكار والانتقاد. فريبُ 
-[آل عمران: 07]؛ وَقَالَ: ( مارم ستنيو سَتَغْفِرونَ » [الذاريات : ما] وَقَالَ تكليقد: إذَاكَانَ الْنْتُ 
الْأحِيدُ و ين الل يَُولُ الل سُبْحَالة َه هَل مِنْ ا فَأسْتَجِيبَ لّهُ 4 كل من مسف غلك هَل مِنْ 
عا تأيه «رَسْول الي :أي اليل أسْمَحْ؟ قَالَ؛ «الْنْتُ الأخيرُ من اليلِ». بحر الفوائد 
للكلاباذي الذنيكف" 

() في ب: بحق عن خخلق. 

0) في ب: جينك. 

() العقيق وادبالحجاز كأنه عق أي شق» غلبت عليه الصفة غلبة الاسم ولزمته الألف واللام كأنه جعل 
الشيء بعيته» وهو من عق الأرض يعقها عقا إذا شقها. ومنه العقيق الوادي المعروف بالمديئة. 


ركل ثسيء شققته في الأرض فهو عقيق ومعقوق. العين »)71/١(‏ جمهرة اللغة عقق. /١(‏ «). 
)١(‏ زائدة في أ. 


35 الحكم القدسية المسماة: الموارد الهية في الحكم الإلببة 


المعاني هو الغريب بين أَقْرَّانه لا من بعد بجسمه عن أهله وأوطانه". 

(9]) غبثُ الوّجود الساري" يعم كلّ أضْلِي وطاري. غرْوك فيما أمرن 
بالجهاد به يحَقَق لك التّداني لمتازل قربه. 

(15) غوامضٌ الأسرار مسشتورةٌ عن عيون الأغيار””» غلَايّة الهنا مدامة” البّه؛ 


)١(‏ الغربة: مفارقة الوطن في طلب المقصود. وقيل ذبول بتجريدء ومحو عند يتوحيدا وهي 
استغناء عالم الألوهية عن كل شيء كما يقولون, وعدم الافتقار بأي شكل؛ وانعدام الثب 
والمثيل. التوقيف »)201/١(‏ كشاف اصطلاحات القئرن .)65/١(‏ 

) يشيرون للوجود الساري بالروح؛ قال التهانوي: وفي الإنسان الكامل: اعلم أن كل شيءمن 
المحسرسات له روح مخلوق قام به صورته؛ والروح لذلك الصورة كالمعنئ للفظ؛ ثم إن 
لذلك الروح المخلوق روحا إلهيا قام به ذلك الروح؛ وذلك الروح الإلهي هو ررح القدس 
الممّئ بروح الأرواح؛ وهو المئزه عن الدخول تحت كلمة كن؛ يعني أنه غير مخلوق لأ 
وجه خخاص من وجوه الحق قام به الوجود, وهو المنفوخ في آدمء فروح آدم مخلوق رروح 
الله غير مخلوق. فذلك الوجه في كل شيء هو روح الله وهو روح القدس أي المقدّس عن 
النقائص الكونية» وروح الشيء نفسه والوجود قائم بنفس الله ونقسه ذاته» فمن نظر إلئ روح 
القدس في إنسان رآها مخلوقة لانتفاء قديمين» فلا قديم إلا الله وحده؛ ويلحق بذانه جميع 
أسمائه وصفاته لاستحالة الانفكاك؛ وما سوئئ ذلك فمخلوق. فالإنسان مثلا له جسد رهر 
صورته وروح هرمعئاه وسرّ هو الروح ووجه وهو المعبر عنه بروح القدس وبالسرٌ الالبي 
والوجود الساري. كشاف اصطلاحات الفنون .)801/١(‏ 

() كماعد الشعراني من منن الله تعالئ عليه قوله: (عدم إفشائي الأسرار المتعلقة بالتوحيد ودقائق 
الشريعة الشريفة لأحد من الخلق إلا بعد طول امتحانه وكثرة التنكرات - أي الاختبارات - 
والتغريات عليه؛ وإغضابه المرة بعد المرة) لطائف المنن والأخلاق (ص168ه). 

(؛) هي الخمر. من أسماء الخمر المدام والمدامة. 
قال اللبث: سميت مدامة لأنه ليس شيء من الشراب يستطاع إدامة شربه غيرهاء وقال غير 
سميت مدامة لأنها أديمت في الدن زمانا حتئ سكنت بعدما فارت» وكل شيء يسكن فقد دام؛ 
ومنه قيل للماء الذي سكن فلا يجري: دائم؛ وخمئن النبي يِل أن يبال في الماء الدائم ثم يتوضاً 
منه» وهو الماء الراكد الساكن. وكل شيء سكنته فقد أدمته. تهذيب اللغة (16/ 164). 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري ١١‏ 


(154) غيبتك عن عالم الصَوّر”" تقطع بك مَرَاحل"" الفْكَر غلبة الظهور 
توجب ستر نور النور””. 


(95) غفْلتك عنك توجب لك الضنك. غايةٌ البشارة (أن)”'"تفهم الإشارة. 


)١(‏ في ب: العرر. 
) فيب: راحل. 
(0) في ب: بنور. 
(1) زائدة في أ. 
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حرف الصاء 
(197) فتحُ باب السعادة لايكون إلا بمِفّتاح الإرادة. 
(157) فارقٌ أطلالك إذا يلت أوْصّالكء فرادٌك إليه دليلٌ على بقائك؛ وفرارك 


منه دليلٌ علئ فنائلك. 
(هة؛) فرّ من الغرار واعرف قَدّرٌ القرار» في العليع د نشو والتّشر طيٌ؛ يفهم هذا 
(منهم هذا)”" فبّئ كُدْبان”" طي . 


3 توح الم في الصّومء فرقةٌ أهل القَزق الأول” أهلٌ ظنونء وقرفة أهل 
الجَمع'" أهل د فنون. وفرقة ة أهل + جَمْع الجمع” أهل سكون. 


)١(‏ زائدة في أ. 

() في ب: كيسان. 

(؟) إشارة إلئ اختلاف أحوال أهل الفرق» فأهل الفرق الأول بمنزلة العوام؛ وأهل الجمع بمنزلة 
الخواص؛ وأهل جمع الجمع بمنزلة ختواص الخراص وهو أهل السكونء يراجع: الفرق 
الأول والثاني: التعريفات للجرجاني (177/1), 

(1) هو نقيص الفرقء فالفرق ما نسب إليك. والجمع ما سلب عنكء ومعناه أن يكون كسبًا للعبد 
من إقامة وظائف العبودية» وما يليق بأحوال البشرية» فهو فرق» وما يكون من قبل الح مز 
إبداء معان وابتداء لعلف وإحسان فهو جمع؛ ولا يد للعبد منهما: فإن من لا تفرقة له لا عبودية 
له؛ ومن لا جمع له لا معرفة له؛ فقول العبد: إياك تعبدء إثيات للتفرقة بإثيات العبودية: وقول: 
«وإياك نستعين: طلب للجمع. فالتفرقة بداية الإرادة» والجمع نبايتها. التعريفات (00/1). 
وقال السيرطي: الجمع: أن تكون الهموم كلها هما واححداء فتصير ذلك حالا له؛ وقيل: جمم 
الأسرار بأنه ليس منه بده وقهرها فيه إذ لا شبه له ولا ضد. معجم مقاليد العلوم (ص "). 
وقال المناري: الجمع عند أهل الحقيقة: إشارة إلئ حق بلا خلق. التوقيف (ص؟69). 

(0) جمع الجمع: مقام آخر وأئم من الجمع؛ فالجمع شهود الأشياء بالله رالتبري من الحول والفرأ 
إلا بالله. وجمع الجمع الاستهلاك بالكلية؛ والفناه عما س وى الله: وهو المرتة الأحدية. * 


العارف بالله معسطفى بن كمال الدين البكري يل 


(*)فارباللذات من حُفّت” به لطائفُ اللذات» فاق كل فائق من قطع العلائق!". 

)*١(‏ فاك" الفرار”" منه يدلّك عليه وفرارٌ به يرجعك إليه؛ فهْحّك عنه يوجبُ 
لك توقيع الأماني منه. 

()) فضدّك بالاهاب إغججاب. وفَخْرُّك بالاقتراب اضطرابء وتركقك 
للانتخَار"" فخار. 


« السابق (ص,77). قال التهانوي: وجمع الجمع: عند الصوفية هو إزالة الشعث والتفرقة بين 
القدم والحدث لأنه لما انجذب بصيرة الروح إلئ مشاهدة جمال الذات استتر نور العقل 
الفارق بين اللآشياء في غلبة نور الذات القديمة» وارتفع التمييز بين القدم والحدث لزهرق 
الباطل عند مجيء الحقٌ» وتسمّئ هذه الحالة جمعاء ثم إذا أسبل حجاب العزّة علئ وجه 
الذات رعاد الروح إلئ عالم الخلق وظهر نور العقل لبعد الروح عن الذات وعاد التمييز بين 
الحدث والقدم تسمّئ هذه الحالة تفرقة» الجمعية (اجتماع الخاطر) هي أن يصل السّالك إلئ 
مرتبة المحو بحيث يغيب عن حسّه بالناس وبنفسه. ويقولون أيضا: الجمع شهود الحقٌ يدون 
الخلق. وجمع الجمع شهود الخلق قائمين بالحنٌّ. كشاف اصطلاحات الفئون /١(‏ 0/7)988. 

() فيأ: خصت. 

) كما قال بعض الْحُكَمَاه: ل تذرك الْحَقَائ إلا يقطع العلائق. وَلا تقطع العلائق لأ ييجر 
الخلاان وَلا هجر الْخَلائق إِلَّا بالنْظر في الدقائق, وَلَا ينظر في الدقائق إِلَا بمَعْرقَة الْخَالِقَ 
لا يعرف الْخَالق إلا بمَعْرفَة العلّة. الكليات (ص756). 

(0) في ب: فا. 

(1) في ب: لغرار؛ بإسقاط الألف. 
والفرار: هو الهرب عما يبعد عن الح إلئ ما يقرب إليه. وهو عل ثلاثة أقسام: فرار 
العامة: من علمهم بآداب الخدمة إلئ العمل بباء ورفرار الخاصة: عن حظوظ النفسء وفرار 
خاصة الخاصة عن الاشتغال بما سوئ الحق سبحاته ثم بالفرار عن رؤية فرارهم بأنفسهم 
لمشاهدتهم فبومية الحق. لطائف الاعلام (؟/ 5)؛ وقد يطلق علئ المؤانسة كما عند التهانوي: 
المؤانسة هي الفرار من كل شيء وأن تبقئ كل الوقت باحثا عن الحقٌ. من أنس بالله استوحش 
من غبره. كشاف التهانوي (؟/ 1109). 

(؛) غير واضحة في ب, 
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(0) فسقٌ العارف رجوعه لما هو لإقْبّاله مخالف. فسَحُك في المجالس 


يفْسِح لك في معرفة المُجَالس. 
(4) في فاك بقاك, وفي بقاك اصطفاكء وفي اصط فاك ارتقاك عن صفني 
فرافك ولقائك2. 


() فت أجفانك لِيتكمل؟ لك إيماثك. فارق أشكَالك” يُوضع لك 
إشكالك. فجْرٌّك إذا نار" أشعل في الحشا نار. 

(5*) فقيدٌ الهَوّى قتيلٌ السّوئء فَقَدُ الفقد وجدان”» ووجد الوجد نقدان. 

(7*) فحُوّئ كلام العارف يُنْبِي عما يتَضْمَنْهِ من المعارف. 

(8*) فتك المحبوب مطلوبٌ فاضت بحارالمَعَارف علئ (كلٌّ)” شريف شارف. 

)١‏ في ب: لقاك. 

0) في ب: يكمل. 

0) في ب: أشالك. 

)0( في ب: ثار. 

)( الْمَقْد: هر عدم التي بعد رجوده رَهْرَ أخص من الْعَدَم تان الْعَدَم يُقَال فيه فِيِمَا لم يرجد 
بعد. الكليات ( ص596). 

(7) الوجدان أخخص من الوجد لأنه مصادفة الحقٌ سبحاته. وأمًا الوجود فهو أخصّ من الوجداذ 
لدوامه بدوام الشهود واس تهلاك الواجد في الوجود وغيبته عن وجوهه بالكلَية. فالوجد 
صفة قائمة بالواجد والوجود صفة قائمة بالموجود يدوم ببقائه كما قال ذو النون: الوجرد 
بالموجود قائم والوجدان بالواجد قائم؛ ومع قيام الوجد بالواجد لا يراه الواجد قائماإلا 
بالموجود وإلا لم يكن واجدا حيث فقد وجود الحقٌ تعالئ بوجوده. ولهذا قال الشيخ الشبلي 
زنناثة: إذا ظننت أني فقدت فحيتئذ وجدت وإذا حبت أنَي وجدت فقد فقدت, وقال أيف: 
الرجد إظهار الموجود إشارة إلئ المعنئ المذكور وكذلك ما قال النووي الوجد فقد الوجرة 
بالموجود. كشاف اصطلاحات القنون (80780/6). 

() غير موجودة في ب. 


لعرف نلله مصصى بن كمال الدين اتبكري 0 


زهة)ء من دَمَ فلاحُك في اتطراحك. فَرّق جموغ هس .كر الأشراهر؛ 1/9 
نش مه مك ن البو لهر ' “ب لأعب راض '". 

ور تّور* يؤذن بانكشاف المَسستورء فوا م هيك في" 
حوته) : عبيث”ء فقيرٌ حت '/ افقر من في أذنيه حن كلام الغير وَفُوٌ. 

121211113101019 يعرف بسْدّة الشرب. 


١‏ جوه :عاهية إذا رجدت في الاعبان كانت لا في مرضوعء رهو مخصر ل عمس 4 هيوأبيرا 
رظوزة: وجسنبة: وف رء وعقل؛ لأته إما أن يكرن صجردًا أو فير مجره؛ فالآر: أم اميفو 
أن تملز بالبدن تعلق التدير رالتصرف. أو لا بتعنق؛ والأرل أي ما يتعلن العة( ل 
نياب لايتمنق: التمس . والثاني: هو أن يكون غير مججرهء !ما أن يكون مر دا دأو 1 “ااا ١‏ 
-يالمركب: الجسم والثاني -أي قير المركب: إما مال أو مهل ١نالا,‏ ل. أي المماا, 
صورف واكاني -أي المحل: الهيرلي» رتسمئ هذه الحقيقة المجر هر ية في اصطاام أه|, الله 
ع ن لرحمانبة والهبولي الكنية؛ وما بتعيين منها وضار موجيوةا من الم و جودات بالكاوه 
لالهة. نالالله تعالنئ : !ل ترك ليحر مِدَاد لَكسَيرَقَ لف ألم قر أن تفده *.تهبءاه .كا 
له مل ذ )[اكيف: 9 واعلم أن الجرهر ينقسم إلئ: بسيط رو حاني» كالعناه, ١‏ الم' 
مركبفي العقل دون الخارجء كالماهيات الجوهرية المركبة من المجنس والفصل؛ ٠٠م‏ 
ركب منهماء كالمرلدات الثلاث. التعريفات ( ص2 ). 

1) اعرف :ما يعرض في الجوهرء مثل الألران والطعوم رالذوق راللمس وفيرهاء معاي تمل 
نازهبعد وجوده والعرض تحيزه تابع لتحيز المجوهر الذي هو موضعه أي محله الا ي شرةف 
وما اجَرهر قن الَْرب نما بشيرون به إل الشْيء النقبس الْجَبيلء فاسْتهْماء المعكاء .كن لها 
تالف الأفرّغر 3 أشرف مِنْهّاء فالعر ص ما لا يقوم بِذَاتهِ وَهُوَ الحال في لمر ضوع نم 0 
أخم ر من مُطلق الْحَال. السابق (ص١١١)»‏ التوقيف ( ص'؛ 400 الكليات ( صس)2١12).‏ 


) لب:فوارت. 
3 ليب:الثنور: بالناء المئلثة. 
إل ليب: لنعي. 


0 زالد: في]. والجائحة : هي التكبة؛ من اجتاحتهه السنة.؛ ونزلت سم جالصاة ٠‏ الأصواام حَّ 
وقول رنع الحوائج» أشد من نرول الجوائح. أساس البلاغة للزمحمشري /١١(‏ ا 

'" فيب: لعييك, 

() فوب حة.. 
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(01) فائَكَ من كان فاتِكٌ”» فاقْئّد به تخلّص من آفاتك. 

(01) فشّل” من كَسَلء فرْقٌ بين من شرب فاكتفئ. وبين من شرب فلورر 
ولا أشهًا. 

(0) فغلّك الأصْلَمحٌ يدينك أضْلحٌ. 

(5) فرغ وجودك لديم شهودك فارِقٌ فِرَقَّ التُريق» ورافِقٌ السالدفي 
طريق التحقيق”. 

(017) فاح شذاالشّقائق”© لأهل الحقاتقء فَاشْتَمّه الذائقٌ وأضَرٌ (بذي)”العرائق, 


(0170) فتوح م المعاني أَكْمَلٌ من فتوح المَبّان. 
(00) فص الكّاتم من غير تحليقٍ عليه ماتم. 


)١(‏ فيه جئاس بديع في فاتك فالاولئ من الفوت,. والثانية من الفتك. 

() في ب: فتل» بالتاء. 

() التحقيق: عند الصوفية هو ظهرر الح ني صور الأسماء الإلهية كذا في كشف اللغات. كثاف 
اصطلاحات الفنون /١(‏ 787 ). 

(؛) الشقيقة: الفرجة بين الرمال تنبت العشب وجمعها الشقائق» قال اوتزد احم سد تاد 
النعمان؛ قال أب عبيد عن الأصمعي قال: الث_قيقة قطع غلاظ بيسن كل حبلي رمل» فك 
وهكذا فسره لى أعرائي ويس نيمقه يدول ريصتا الدحناء لقال حي سبع يل ا 
حبلين شقيقة» وعرض كل حبل ميل وكذلك عرض كل شقيقة قال: وأما قدرها في الطرل نما 
بين يبرين إلئ ينسوعة القف فهو قدر خعمسين ميلاء وأما شقائق النعمان فقد قيل: إن النعمانين 
المنذر نزل شقائق رمل قد أنبتت الشقر الأحمر فاستحسنها وأمر أن تتحمئ له ليتنزه إليها فقيل 
للشقر شقائق النعمان بمنبتها لا أنها اسم للشقرء وقال يعضهم: النعمان الدم فشبهت حمرتا 
بحمرة الدم؛ قلت: والشقائق أيضا سحائب تبعج بالأمطار الغدقة. تهذيب اللغة (60/8). 

(5) زائدة في أ. 


ل 1 


حرف القاف 
(08) قَدُمْ إمامَكَ أمامك» واجعل أقْدَامك تابعة”إقْدَامك. 
(*) فذح الزناد علئ الحجّر يذهب عقب الْتثليث الأثر”. قيامٌ قيامتك في 
حمول سلامتك؛ قم تَدَارك”2 مكتسبا”؟ نورةٌ من أذكارك. 
(0) قاعدةٌ توجيدك نسيانٌ توحيدك في تحجريدك. 
0 قلادةٌ نخرك لاتتحلّي بها إلا في ناك يوم نخرك©. 
تمْقم الشرر بعة” من دخلهآمنٌّ علئ الوّديعة. قَوّام البنْيانَفيإحكامالأركان. 
() فهوةٌ الشهود من أسقي منها غاب عن الوجد والوجود. 
() لي ب: بابعة, 
/) فيأ: علئ الثليث مصححة عقب الأثر. 
")في أ: فمر نذكارك. 
)١|‏ لي أ: يكتسب. 
أي ني نحر شهوات النفس والهرئء وذبح علائق النفس والتعلق بالسوئ. 
(:) الشريعة: هي الاثتمار بالتزام العبودية» وقيل: الشريعة: هي الطريق في الدين. التعريفا ت 
(ص1)» والشسرع: ما شرع الله تعالئ لعبادة من الأحكام التي جاء بها نبي من الأنبياء يتاذ 
رط نبيناوس لم سواء كانت متعلقة بكيفية عمل وتسمّئ فرعية وعملية: ودوّن لها علم 
الففه أو بكيفية الاعتقاد ومن أصلية واعتقادية» ودوّن لها علم الكلام. ويسمّئ الشرع 
أبفسا بالدين والملّة» فإِنْ تلك الأحكام من حيث إِنّها تطاع لها دين» ومن حيث إنّها تملا 
ونكتب ملة ومن حيث إِنَّها مشضروعة شرع. فالتفاوت بينها بحسب الاعتبار لا بالذات» 
إلا أذ الشريعة والملّة تضافان إلى النبي بَليذْ وإلئ الأمة فقط استعمالاء والدين يضاف 
إأزالله تعالئ أيضا. مخطوط اللمح الندسي للبكريء لوحة 6؟» الرسالة القشيرية (ص»8). 
كشاف التهانري /١(‏ .ها90). 
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(90) قايسئ ولا تكن قاسيء قَبْضَةٌ النور”" كان بها الظهور. 

(61) قبي الدّر قلبٌ الحرء قاف القافي للأثر من يهوئ عليه دُرَرٌ المعارف ثر. 

60) قصر آمالك لتصير الكائنات أيُمّالك. 

(8*) قوةٌالأرواح شُهُودالقتّاح قطففٌ أثمار الحقائق من الحدائق يأتي بأنواع الرقائز. 

(5) قعل الغلام فيه الممسرامء قوم منك كل مُعْرّجء وكنْ ممن بدافي لنزر 
(زج)” ورْح. 

لفن قلع عن الغير أوصّآلك. بهذا الحبيبٌ أوصًا لك©. 

(005) ق0" (الناس)* ترك شرك ولا تطلع أحدا علئ سرك قاتلى بجنر: 
الح جنود الهوئ واجعل سرك وعلانيتك سوئ. 

(0) قد قد0"© (فد)”" كل قاد» من إليه به له قاد”» قابل قمَرٌ قلبك بشعْس 


) يشير إلئ الوجود الأول وهو قبضة النور المشار إليها بقوله: «( تُمَّمبِصمنَهإلَدِنا قَصَابيِرٌ ) 
[الفرقان: 17] قال القاشاني في تفسيرها: إشارة إلئ أنه لا وجود لشيء إلا بنوره الظاهرءولا 
فناء إلا باستناره تعالي. يراجع هذا المعنئئ تطائف الأعلام (6/ *5). 

) زائدة في ب. 

(؟) فيه جناس بديع؛ فالأوصال: جمع الوصل بكسر الواو كل عظم علئ حدة لا يكسر ولا برص 
به غيره» وهي الكسر والجدل» وجمعه أوصال وجدولء ويقال: وصل فلان رحمه يصله 
صلة. ووصل الشيء بالشيء يصله وصلا. تبذيب اللغة (1/ 20079 وأوصا لك. من الوصية. 

49 في ب: في. 

(0) زائدة في ب. 

)١(‏ قدقد: جبل به معدن البرام. وهي بالكسرء جمع برمةء وهي القدر من الحجارة رقدفة 
و'تقدقّده الرجل رَكِبٍ رأسه وحَدّه أو سقط في مَهواةٍ فهلّكٌ. تاب الأفعال (/ 0/.نء 
العروس قدد (053/5. 

0) زائدة في ب. 

)حي أي قائد. 

4 أي خضم واتقاد. 
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سرك يشرق تُور لَك ©. 

(0) قال من غير حال كَصَّلاةٍ الظّهر قبل الزوال. 

(:) قميصٌ البشارة يخُشف عن تَظّرك ظلام السّتارة» قبوله منك الدّعًا 
لابكون إلا بعد قبولك كل ما إليه وّعا.. 

650 قشب اللب مُهانء ولب القضر مصان. قّلقك عند نزول المحن 
والمصائب من عدم معرفتك بالوجه الذي للحق صائب. 

(0) فذرٌ كل أحد علئ قدر معرفته بالأحد. 

(00) قريبٌ المزار قد حيل بينه وبين الأكدار: قُبُور' الارواح الأجسام 
(وتتها بالجهل والآثام)”""؛ وصيّائها”" بالعلم وصِمًاها” بالحلم. 

(5:0) قَؤْمُك من قوّمكء قدس الرحموت لايلِجْه إلا من قطع إباحة 
المَلكُوت50. 

(0) فلوع”"الورّغ يجب أن (لا)”2" تنشرعنداتعدام الهوئ»وتر ادف موجالطّمع : 
إل في ب: قلبك. 
الى في ب: قبول. 
() في أ: وحياتها. 
إل فيأ: وصفائها. 
)١‏ الملك: عالم الشهادة؛ والملكوت: عالم الغيب. 
00 القلعة بسكون اللام: حصن مشرف. وجمعه: قلوع. والقلعة بسكون اللام: النخلة التي تجتث 

من أمهاء قلعا أو قطعاء عن أبي حنيفة. المحكم والمحيط الأعظم /١(‏ 58). 


(8) في ب: الروح. 
(9) زائدة في أ. 
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(:0) قبْلَهُ كل إنسان مولاه ذو" الفضل والإخسَان. قنعٌكٌ بالتسيريسيل 
عليك ماهو عسيره قَطْمٌ علائق التّوانٍ يحول بك عن مهامه” الأماني. 

() فخ بلادك مع وجود البدّار من عدم وجودٍ غيث الإمْدّاد والبدار. 

(0) قَائِدٌ المعاني إل اللّسَان هو الفَيْضُ الهتان©. 

(8]6) قلْبْ (طَرّف)!؟ طرفك”* ليتتهي بك إلئ معرفة صرفك”. 


() في ب: ذدا. 

(9) في أ: سهامة. 
المهمه: الخرق الأملس الواسع. وقال ابن شميل: المهمه: الفلاة بعينهاء لا ماء جا ولالخيس. 
وأرض مهامه: بعيدة. وقيل: المهمه: البلد المقفرء ويقال: مهمهة؛ وقال ابن الأثير: المَهَْد 
الْمَقَارَةُ والبرية الْقَْرُ وَجَمْعَهَا: مَهَابِ. هديب اللغة (5/ 20)» النهاية في غريب الحديث ولأثر 
مهه (/77). 

(0) هتنت السماء تهتن هتنا وهتوناء والتهتان: المطر: الضعيف الدائم, أو: التهتان: مطر ساءةثم 
يفتر ثم يعرد. والسحاب هاتن وهتون: يصب ماءه؛ والسمعاب هتان, والمطر هتون أي عطوله 
تاج العروس هتن (55/ ) معجم متن اللغة (5/ /احة). 

() زائدة في [, 

(0» في ب: لطرفك. 

(7) في ب: عرفك. 
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حرف الحكحعاف 
(41) كل بناء لايحكم أساسه إحكاما لايَمْكث ما يُبني عليه أغواما. 
(5:) كل حَبّ الإمداد بوكيال حالك”»؛ فإن تَسَاويا فبها ونعمت" وإلا 
نَخْف مكر الله في ذلك. 


0 


(965) كم من عديم”' عديم» وكم من كريم كهريم 

:) كهفُ الجسم ورقيجٌ القلب لايدري سرّهما إلا من كُشِف له عن سر 
لنلا والمئلن: 

(ماة) كعبة” التختقيق لايطُوف بها إلا كل صِدّيق» كل من لم يُحِبك لنفسك 
نمحبته مَعْلولة: وكل من لم يصْحَبْك علئ الرخا والشدة فصّحبته علئ الرّدًا مجبولة. 

(0:) كل من لم يدرك المُنْتُ من الهبا» لم يتحَقّق”" في مقام الاجتبا. 


() في ب: هالك. 

() لي ب: وتغمت. 

0) رجل عديم: لا مال له؛ وعديم الثانية: أي عديم المثل أو عديم النظير. 

() الريم له معان كثيرة في اللغة؛ فالريم: عظم يبقئ بعد ما يقسم الجزورء ويطلق علئ الظبية الحسنة 
البيضاء. وفال ابن الاعرابي: الريم: القبرء والريم: الزيادة والفضل. يقال: لهذا على هذا ريم.. 
والريم:الدرجة: لغةيمانية حكاها أبو عمرواين العلاء»وريم يالرجلءإذاقطع به. ريم فلانبالمكان 
تريبما: أقام به. وريمت السحابة فأغضنت»؛ إذا دامت فلم تقلع. يراجع/ الصحاح (5/ 8679). 

00 الكعبة: بالفتح والسكون هي عند الصوفية مقام الوصلة» كما وقع ني بعض الرسائل؛ وعند 
السبعية هي النبي لِ8ة. كشاف اصطلاحات الفنوت (0555/5, 

9 فيب: الهرئ. 


[:) في ب: يجتنب. 
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٠ 2 2‏ 
(«#) كل من لم يعْتّرب”" لم يقترب. 
(١مه)‏ ك0 ايد اللفرنى تجاري تدان فحرر دز ميزانك لتكرن دال, 
(90) كم (من)”" بالك لكنّه من الرحمة محروم. م وكم من ضَاحِكٍ إلاأن 
مرحوم؛ كن عود لتَعُود علئ جلّاسك يعبير الجود. 
2 ل 
(00*) كل من عرّفك طريق القرب إليه قهو والدّّكء الذي ينبغي لك التغويل علب, 
فيا كوس المدام تدار» علئ من جعل قلبه للحبيب دار» كل من فَوْق رلا 
تقنم بالقال دون الذّؤق. 
(0*) كم من تايب وما تِيبَ عليه. وكم من مُذْنب جذبنْة أعِنْةٌ الإرادة إليه. 
(03) كشَرٌ أواني نفسك قبل حُلول رمسكٌ”* » كَل من كشب يمينك 
فإنه يزيدٌ في يقينك”» وإن كنت تعلم نفسك صددق الاعتماد عليه فانرك 
0 فيأ: يتغرب» إشارة إلئ مقام الغربة وأن ثمرتها الاقتراب من الحضرة. 
60 الْكَافٌوَالُونوَادّلُ أل صَحِبحوَاحدمَدُلُ على ال لْع. يُقَالُ كَنَدَ الْحَبْل يَكْنْدهُ كنذا 
وَالْكَنُودٌ: الكفُورٌ لِنّْمَة. وَهْوَ ينَ الأَوّلِء نه يَكْئْدُ الشكْرَ أيْ يَفْطَعُه. وَينَ البَاب: الْأرض 
الْكَنُودٌ وَهِيَ الي لا تُنْيِتُ. مقاييس اللغة .)١10»/8(‏ 
فرق جمع معْمَعة: الحرب والقتال» (والمعامع: : شدة الفتن والعظائم. وميل الناس بعضهم على 
بعض وتظالمهم وتحزبهم أحزابا لوقوع العصبية). معجم متن اللغة (0/ 762). 
(0) زائدة في أ. 
4 رمس: : الرمس: الثراث؛ وَرَفسٌ القثر: ما ني عليه وقد رمتسناه بالتّراب . وَالرّمْسٌ تراب 
تحمِلّه الربحُ فتر فم مس به الآثارٌ أي تعفوها. ورياح روايس. وكل فياه ء نير عليه الترابٌ فهو 
0 : الراموس: : القير. العين (7/ 16)» تهذيب اللغة (62/ 19)), 
() أي أكل الحسلال ثمرته زيادة اليقين؛ وزيادة اليقين يميز مها السالك بين الخواطر, كماقال 
الغزالي: الفرق بين خخاطر الخير من الله ومن الملك: أنه إذا كان علئ حالة واحدة فهو من الله 
دإن كان مترددا فهو من الملك إذ أنه بمنزلة ناصح. وقد وقع الاتفاق بين الصوفية على أن * 
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الأسباب”" فإنه يسخر لك ما تحتاج إليه. 
(00:) كل كلام نُرفي فؤادك تكليما فهو يُبِي أن'" قائله. مُحَكم للقلرب 
(60) كنز الكنوز”" إفشاء0) 0 لايجوز: كلما ِ قبت رق اميك 
الشبطان. فاحتررُ منه وإياك أن تقول قد وصلتٌ للامان. 
(05) كلّما خالف هواكء فهو عِيْنٌ دواك”"» كشمُك عن حقيقة الكشلى! 


* من كان أكله من الحرام لم يفرق بين الإلهام والوسواس, وذلك لان التميبز بينهما إنما يقع 
بدقيق النظر في الأحكام. (موسوعة التصوف. ص2808). ويقول القطب البكري: ومما أشاهد 
أثبره في القلب المطعم الحرام فإنه يحدث ظلمة وغشارة في القلب لا تزول إلا بمجاهدة من 
حبس النفس وإشغال القلب بالذكر. السيوف الحداد (ص76). 

) وكماقال العارفون بالله: وعلامة الاعتماد علي الله أن لا ينقص رجااه إذا وقع في العصيان» 
ولا بزيد رجاؤه إذا صدر منه إحسان... ولو فئئ عن نفسه وبقي يربه لاستراح من تعبه» وتحقق 
بمعرفة ربه. إيقاظ الهمم لابن عجيبة بتصرف (ص). 

(0) لي ب: عن. 

0) المشار إليه ب١‏ كنت كنزا مخفيا' وهو الكنز الخفي المشار به إلئ كنه الغيب؛ فكان الكنز 
عبارة عن فيب مغيب مكنون» وسر مستتر مصون؛ مشتمل علئ جواهر عظيمة الجدوئ؛ في 
أسماء الذات التي هي أنفس نفائس حقائق الأسماء التي منها ما يستأئر به في مكنون الغيب فلا 
بعلمها إلا هو. لطائف الأعلام ؟/ ماكةا؟. 

() لي ب: إفشازه. 

() زائدة في أ. 

(9) لي أ: رق. 

0 كما قال الشيخ أرسلان في رسالة الترحيد: كلما اجتنبت هواك قوئ إيمانك؛ وكلما اجتنبت 
ذاتك قوئ توحميدك. 

لك الكنف: في اللغة: رفع الحجاب» وني الاصطلاح: هو الاطلاع علئئ ما وراء الحجاب من 
المعاني الغيبية» والأمور الحقيقية وجودًا وشهودًا. التعريفات (ص18١1).‏ - 
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يُرشفك من قديم الرحيق رشف©. 
(:07) كن مع الحقٌّ بلا أَنْتّ” تبق,: ب اما ا ب لنت طريق العطا. 
(077) كبار”” الآفات من عدم تجنب (صغار)” المُخالفات» كُُ من لم يسفر 
له السفر عن وافر استعداده» لايبلغ السفر بوصال” هنده وسعاده. 
(01) كاف الكفبٌ عن كل معينٍ خافي؛ (قرب وافي)”2 وشراب صافي. 
(51) كل مادلّك عن الغير فهو حجابٌ قاطِمٌُ عن السير©. 


- والكشف علئ درجات: كشف نطري» كشف توريء» كش ف إلهي؛ كش ف روحالي 
وفيه: فتتكشف له عوالم النعيم والجحيم ورؤية الملائكة والعرالم اللامتناهية نتبدرله 
الولاية(يد المقام). ثم يجب أن يجتاز هذه الدرجة حتئ تبدو له المكاشقات الخفية 
حتئ يجد بواسطتها عالم صفات الربوبية. وهذا ما يقال له المكاش فة الصفائية رفي هذه 
الحال إذا كرش ف بالصّفة العلمية فتيدو له من جنس العلم اللّدني» كما هو حال الخفر 
عليه السلام؛ وإذا كان كشفه عن طريق الاستماع فيكون ذلك عن طريق استماع الكلام 
رالصفات كما هو حال سيدنا موسكئ ب وإذا كان كش فه بصريا فإنّه يبدأ بالمشاهدة 
رالرّؤية وإذا كان كشفه بصفة الجلال فيظهر له البقاء الحقيقي. وإذا كان بصفة الوحدابة 
تبدوله الوحدة:» وعلئ هذا القياس تقاس بقية الصفات. أما الكشف الذات فدرجة 
عالية جدا يقصر البيان والإشارة عنها. كشاف اصطلاحات الفنون (1517/6)) بتصرف. 

() فيأ: أصفا. 

) أي بلا نظر لنفسك؛ ويلا وجود لأنانيتك» بل تنظر لتفسك عليئ أنها قائمة به سبحانه. 

(0) في ب؛ كبير. 

() زائدة في أ. 

(5) في ب: بوصول. 

(0) زائدة في أ. 

) رفض الغير وخلع التعلق بالسوئ من أسس الطريق عند القوم» كما قال الشيخ في الالنيال 
التصوف. 
اول واجب عمل ذي السير في متهم التقسريب رفش الهم 
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(516) كتمانٌ الأشرار خص بالأحرار» كل عيوتّك بوزود" الأرق» وحرّكُ 
شوفك ليشوقك لمنَازِلٍ من سبق. 

(0:) كدرٌ من عَيِر صَفًَا"©» طلبٌ الظّهور من غير خفاء كلمةٌ كن" بعض 
الئل القرباء”© من أخذها قهرا ومنهم من تركها أدبا. 

(557) كُنْه الذات” لايدركه داركٌ”' فاحذر من الغلط وقل يارب دارك. 


ريقظةالفؤهد والمراقبة مسنبعه دتوبة كذاالمحاسبة 

( الوروة بِكَسر الميم: الِيلٌ الّذِي يُكْتَحَلٌ به. وَالْحِيمُ زائدةٌ ويِزْوَدٌ يقال لَهُ اليكحَل والمكحال 
رفي حَدِيثِ ماعز دكَمًا يَدْحَل المِرْرَّدٌ ني المُكْحُلَدَه النهاية في غريب الحديث (70/6): 
المخصص /١(‏ 777). 

(0) في ب: صفئ. 

5) هي كلمة الحضرة: عند القوم: هي قوله تعالئ: 2( كن 4 فهي صورة الإرادة الكلية؛ قال 
الشعراني: وتسمئ بكلمة الحضرة الإلهية وذالك لأن للحق تعالئ تجليا في صورة تقبل القول 
والكلام بترتيب الحروف؛ وعين الأمر عين التكوين؛ ومائم أمر إلهي إلا كن. التعريفات 
(ص180). لواقح الأنوار القدسية (ص168١).‏ 

(1) في ب: القربا بالقصر. 

() هي مرتبة الألوهية عند القوم» وهي كنه الفيب وإطلاق الذات الأقدس عند القاشاي؛ وهي أم 
الكتاب: وهي اسم مرتبة جامعة لمراتب الأسماء والصفات كلهاء كذا في شرح الفصوص في 
الفص الأول. شمول المراتب الإلهية والكونية وإعطاء كلّ ذي حقٌّ حقه من مرتبة الوجود هو 
معنئ الألوهية. 
والله اسم لربٌ هذه المرتبة» ولا يكون ذلك إلا الذات الواجب الوجود؛ فأعلئ مظاهر الذات 
الألوهية إذ له الحيطة علئ كل مظهر. فالألوهية أمَّ الكتاب والقرآن هو الأحدية والفرقان هو 
الواحدية والكتاب المجيد هو الرحمانية؛ كل ذلك بالاعتبار وإلا فامَ الكتاب بالاعتبار الأولي 
الذي عليه اصطلاح القوم؛ هو ماهية كنه الذات؛ والقرآن هو الذات» والفرقان هو الصفات» 
والكتاب هو الوجرد المطلق, ولا حلاف بين القولين إلا في العبارة والمعنئ واحد؛ فأعلئ 
الأسماء تحت الألوهية الأحدية. كشاف اصطلاحات الفنون /١(‏ 09؟) /١(‏ 57), 

١‏ لا يدركه بسبب حجاب العزة الذي هو العمئ والحيرة؟ إذ لا تأثير للإدراكات الكشفية في كنه 
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0د كل ما أوجَبَ الفراق» قتحصّن منه بألفي رَاقٍ". 

(7) كيمياك” أيها العبد لاتححرّرك من رقٌّ تقصي رك إلا برزة فق 
تطهيرك7©. 

(208) كقُمًا ميزانك إذا لم تُرَجُْح إحداهُّما الأخرئ شانتا بشانك. 

(م8) كل من لم يَذْرِ البدر التمامء فذالك الذي يُخشئ عليه الغمام. 


الذات» فعدم نفوذها فيه حجاب لا يرتفع في حق الغير أبدًا. التعريفات /١(‏ 46). 

() في ب: بالفراق. 

(؟) الكيمياء علئئ ثلاثة أقسام عند القوم: كيمياء السعادة: تهذيب النفس بتجنب الرؤائل وتزكينه 
عنهاء واكتساب الفضائل وتحليتها بها» 
وكيمياء العوام: استبدال المتاع الأخروي الباقي بالحطام الدنيوي الفان؛ وكيمياء الخوص 
تخليص القلب من الكون. التوقيف علئ مهمات التعاريف .)283/١(‏ التعريفات (ص اه ٠‏ 
لطائف الاعلام (601/6). 

(0) في ب: تطهرك. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري يف 


حرف اللا 


(00) لولا إمُداده من الازل لنا بالوؤجود. ماثبتت لموجود في عينه وجود". 
(5) لوتجَردت الروحٌ عن الصّفات البشرية لانكش فت لها الأستار عن 


الأمرر الغيبية. 
٠ - 7‏ 05 كلد 
بجنود البيادق20, 


(10) لولا الخجب لأحرقت سبّحات وجهه ما وصلت إليه» ولولا الواسطة”© 
اندر مستهدٌ أن يستمد مما لديه. 
(0) لم يتحل ناحلٌ مثل الوقوف مع الصّاحلء لامُ اللّائم صعب ملائم؛ ولا 
إل في ب: وجوده. 
0( م و و 0 
الملْج: الرّاعي الذِي لهِجَتْ فِصالٌ إبلِه بأمَهاتِها فاحتاج إلئ تَفْليكها وإجرارها يُقَال: ألْهَجّ 
لامي صاحبٌ الإبل فَهَرَ ملْهِجٌ. تاج العروس. مادة لهج (3/ 0167 لسان العرب (؟/ 59). 


(0) في ب: الصارف. 

() لي ب: تبحي. 

() في أ: شاف يالهاء. 

(:) جمع بيدق: وهو الدّليل ِي الت فر والجندي الراجل وبيادقة وَمِنْهِ بيدق الك طرنج. المعجم 
الرسيط .0/8/١(‏ 


0) الراسطة: كما سسبق هي اتخاذ شيخ الطريق» وملاقات الواسطة الحقيقة هي ملاقات 
المرسوط؛ إذ الواسطة هي العنصر الصافي الذي هو من بحر المصطفئ وَلو. يراجع/ الآداب 
المرضية لسالك طريق الصوفية لسيدي: محمد البوزيدي المستغانمي (ص:8)؛ ضبط د/ 
عاصم الكيالي. 
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يدري الهائه” إلا اليفظان النائم» والسّالِي الهائم والغريق العائم. 

(000) ليس في المعرفة إِحُْسَاسٌ ولا شعور ولا وحشة ولا نفور. 

(004) لهف الولْهَان ثُقرب من الحّانء لما كان لقّط الدَّر"' من البحور صعب 
المنال علق لعزته في الحو 7 

(00) لوح سرك ووجودك امْحْ رسمه بإدامة المراقبة لشهودك. لولا المي 
ما اعتنا في الفناء”" مُعَاني. 

(:54) لوارئّد”© بصدٌ بصيرتك بصيراء لكنت”© عن الغير ضريرا. 

(40ه) لباب الثُبابيا أض حاب الأنبّاب”" يظهر بخَرْق الججاب:واستهرانالصّعاب. 

(08) لبه بحر المعرفة لايُعبر عنها لِسانٌ ولا شِمَّة. 

(080) لذَّة الأسرار تُفُني صاحبّهًا عن الأوْتّاره لحُنٌ القلوب وإعراب اللسان 
حرمان؛ ولحنٌ اللسان وإعراب القلوب هو المَطّلوب عند أهل العرفان”. 
6 الهائسم: المتحير» والهيسام كالجنون من العشقء والهيماء: مفازة لا ماء بها. تهذيب اللغة 


.) 90 /5( 

[ف4 ما عظم من اللولو. 

() في ب: المعاني. 

٠‏ () في ب: ارتدتك. وفيها تحريف. 

(0) في ب: كنت. 

(5) في ب: اللباب. 

() إشارة من الشيخ إلئ الاعتناء بالظاهر قبل الباطنء فالذي يستطيع الإعراب وتجنب اللحن؛ 
وهوالمس م ينحوي اللسان والفم؛ وحاله علئ غير هدي رسول الله. غير متخلق بالكتاب 
والسنة؛ وهذا هو الغالب علئ أهل زمانناء وصاحب ذالك ملموم عند الله ورسولهء وقد قال 
فيهم: رسول الله وَته: فساق هذه الأمة قراؤهاء وقول النبي و كما عند الدارمي في السنن: 
العلم علمان علم في اللسان فذالك حجة الله علئ ابن آدم؛ وعلم في القلب فذالك العلم النافع» - 


العارف باه مصطفى بن كمال الدين اليكري ا 


(181) (لوائح العناية)”؟ إذا لاحثٌ لأرباب البداية صَيْرَتَهه”" »من أهل النهاية» 
لبر الأزل أيها الطالب عرّيجّ ركابك» ومسل علئ خخمّاره فهو المعروف (المروق 
شرابك)”والجّالي عليك شمس المعارف. والمُلْحِق بالنسب العليع © أنسابك. 

(8) مه الشيطان والملك لا يفرق بينهما إلا من سَلّك”"» لن تنال مما لديه 

» نمعرفة نحو اللسان مع الجهل بمعرفة نحو القلب تكون علئ صاحيها لا تكون له. لأنه 

لا بمكنه الخلاص من ملاحلة نفسه بالرياء والعجب في معرفة ذالك وتحصيله» حتئ يكرن 
نحو اللسان ناشئا عن نحو لسان القلب» وذالك لأن لسان الفم ترجمان حقيقتين وهما النفس 
والقلسب. ومعرفة نحو القلب معرفة الرب بالقلب لا بلسانء وكم من زاعم يدعي معرفة الله 
باللسان وهو جاهل القلبء وتلك المعرفة إنما هي وبال عليه لأنها من علم اللسان الذي هر 
حجةالله علئ ابن آدم. يراج ع/ نحو القلوب شرح الأجرومية للعلامة علي بن ميمون الحسنئ 

الإدريسي؛ تحقيق عاصم الكيالي» (ص,6٠))‏ بتصرف. 

)١(‏ زائدة في أ. 

0( لي ب! حيرتهم. 

() زائدة في أ. 

)0( في ب: العالي. 

0) قال التهائري في كيفية تميبز السالك للخواطر: تمبيز الخواطر كما ينبغي لا يتيتر إل عند 
تجلية مرآة القلب من الأمور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد والتقوئ والذّكر حتئ تنتكشف 
فبها صور حقائق الخواطر كما هي. 
ومن لم يلغ من الزهد والتقرئ هذه المرتبة ويريد أن يميّز بين الخواطر فله طريق؛ وذلك بأن 
يزن أولا خاطره بميزان الشرع؛ فإن كان من قبيل الفرائض أو الفضائل يمضيه؛ وإن كان محرما 
أرمكروها ينفيه؛ وإن كان من قبيل المباحات فكل جانب يكون أقرب إلئ مخالقة النقفس 
بمضيه؛ والغالب من سجية النفس ميلها إلى شيء دني» ثم يعلم أنْ مطالبات النفس علئ نوعين 
بعضها حفوق لا بد منها وبعضها حظوظء فالحقرق ضرورةإذ قوام النفس وبقاء حياتها مشروط 
ومربوط بها؛ والحظوظ ما زاد عليهاء فيل زم تمييز الحقوق من الحظوظ كي تمضي الحقوق 
وننفي الحظوظ؛ وأهل البدايات يلزمهم الوقوف علئئ الحقوق وحدّ الضرورة وتجاوزهم عن 
ذلك ذنب في حفهم. وأا المتهي فله فتح طريق السعة والخروج عن مضيق الضرورة إلئ 
فضاء المثاهدة والمسامحة وإمضاء خواطر الحظوظ يإذن الحق سبحاته» وإن شثت الزيادة 
فارجع إلئ مجمع السلوك ني فصل معرفة الخواطر. كشاف اصطلا حات الفنون /١(‏ 786), 
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إلا بعْدَ إقبالك عليه. 

(87) ليس بأييك الجُسماني ندال السعادة»إنمابالاب الرو حاني تحصل لك السباية 

(80) لُطف المّبائي ينبي" بلطف المّعاني» (لمعانُ)” برق الحما يزيل من 
العَيّْن ظّلْمة"" العماء لحظ السّرّ المصون يُبدي (غريب)” الفنون. 

(ممه) ليكَ” يلوئ لَوَاك”" عن منازل الوصّولء؛ فده ومن عنْهُ أولاكإن 
كنت عن الغَيّر تصول. 

(685) لبٍّ مُناديك عقب صِياح الدّيك» لملم مُبدد فَرْق دمعك بمنديل جيك 
بعد تقرير سمجك. 

(:فة) لص داخل مغْتاك”" يجب عليك التُحصّن منه حتئ اغهدّام مبناك. 

(05) لولا ا تدَئني ما حصل القَمَلِي لذب ركب الأفرزوا» 


0) فيأ: يستبين 

0) زائدة فيأ. 

إ[فيف في هامش ب. 

(؛) زائدة في أ. 

(5) وأصل ليّك: لويك. فلما اجتمعت الياء والواوء والسابق ساكن» جعلتا ياء مشددة. الإيانة في 
اللغة العربية /١(‏ 18؟). 

(7) اللوئ من قولهم: لوي الفرس يلوئء إذا كان في ظهره اع وجاجء وألوئ بهم الدهر يلوي إلوا 
إذا أفناهم. 

(9) أي مكانك؛ و(المغنو) مقصور واحد (المغاني) وهي المواضع التي كان بها أهلوها. مختار 
الصحاح /١(‏ 290). 

(+) الأفراد: أي اصطلاح السالكين هم ثلاثة رجال قد تحقّقوا بالتجلّي الفردي يسبب حسن 
اتباعهم للنبي وق وهم بس بب بلوغهم غاية الكمال خارجون عن دائرة قطب قطب الأقطاب. 
كشاف اصطلاحات الفنون »)278/١(‏ وقال في موضع آخر: اعلم بأنّ رجال الله هم أتعلاب ‏ 


المارف بالله محبطفى بن كمال الدين البكري الف 


رلازم (علين)”" الأفراد؛ لست تدري مطلوبك إذا لم تَشْهّد محبوبك. 
(04) لغلّعة!» غْلَغ”' الرياض تطر ب مَنْ بالفياض. لثم رضّاب”" الحبيب 
بغني عن كل دواءٍ وطبيب؛ لباسٌ التقوئ زينةٌ» عند ذوي العقول الرّزينة. 
(4) للدّات لذّات تُطرب كل صفةٍ وذات» ليس الإفطارٌ إلا عن صومء 
07 0( / 
رلبس اليقظة إلا عن نوم. 
(00) للدّخول علئ الملوك آدابٌ إذا لم تعرفها قف عَلَ البّاب. 
زوعه) نَم ذات الستور إذا رفِعْء يتم به السّرور لمَنْ قنع . 
» رغيرهم يعني رجال الله هم أقطاب. ومنهم الغرث والإمامان والأوتاد والأبدال والأخيار 
والأبرار والثقباء والتجباء والعمدة والمكتومون والافراد فالقطب هو الذي يكون علئ قلب 
محمد عليه الصلاة والسلام ويسمَّئ أيضا بقطب العالم قطي الاقطاب والقطب الأكبر 
رفطب لإرشاد وقطب المدار ويسمَّئْ بالغوث أيضاء ما دام قطب العالم في حال الحياة وني 
منام الشلوك والترقّي حتئ يصل إلئ مقام الفرد» وهذا المقام لا يكون لصاحبه هوئ أو مراد 
شخصي؛ بل كل مراده هو الحقٌ فقطء وإنّ النبي وف قبل بعثته كان من جملة الأفراد والخضر 
أبضا هو من الأفراد» ولهؤلاء الأفراد قوة وصلاحية عزل الولي ونصب آخر مكانه» وإن أراد 
قطب العالم أن يعزل أقطاب العالم عن مقامهم فإنّه يقدر علئ ذلك.؛ وبدعاء قعلب الأقطاب 
رغرث آخر يمكن أن يصل إلئ مرتبة القطب ولو كان عاصيا أو كافراء ويقول حضرة الكشيخ 
علاء الدين (الدولة) التمناني: إن لقطب الإرشاد ولاية شمسية تنير كل العالم. ولقطب 
الأبدال ولاية فمرية تتصرف فقط في الأقاليم السّبعة» والخلاصة: قطب الأبدال هو رئيس 
جمبع الأبدال لأنّه يتصرّف في كلل مكان. كشاف التهانوي (1768/6) بتصرف كبير. 
0 زالد في أ. 
0( للْمْلْعةُ من السراب: : بصيصّه لعلعٌ يلعلع؛ لعلعة) فهو مُلْمْلع؛ الع الرعد مرك درّئء لعْلمَ 
السرابٌ؛ برق لمم عل ارق كوت لذلع فلان من كل كي.: سجر 
0( 200 مَعْرُوفٌ.ءٌ .غيرة: لَْلَعُطَايرٌمَرُوفَقَالَابِنُ د :لأحسبهعريا .اللسان(15/8١!).‏ 
(ا شم: اللم: وضعُكَ فاك علئ في آتعرَ ومنه اللّنَامُء أي كَدَلكَ المَّم بالمِعَنَعةٍ واللثم: مصدر 
دمت المرأة لثما إذا قبلتها . العين (8/ 70؟). والرضاب: من [رضب] والرضاب: تقطع الريق 
لالم وكثر ذلك حتئ قالوا: رضاب المزن ورضاب التحل؛ والرجل يترضب المرأة إذَا 
ارنئف ريقهاء ويوم راضب إذا كان دائم المطر. جمهلرة اللغة .)516/١(‏ 


لف 
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حرف الميم 
(687) من كانت نارٌ بدايته مُصَّطلية؟"2» كانت أنوار نهايته منجلية. 
(090) من نظّر الأشياء به فقد عرفء ومن نظر إليها بنفسه فما كشف". 
(هة) من ملك (نفسه)”" تََحرِّره ومن تحقّق بمولاه لم يتكدر. 
(069) من فق رتقه ثبت عتقه؛ ومتئ أمات هواه لم يكن عبدا سواه. 


(69 متا أطلقت الروح نجثٌ سفيئة نوح» مراراتٌ العتاب أشدٌ من مرارات!" 


الحسابء وحلاوةٌ الاجتناب أبلغ من حلاوة الاكتتساب. 


إلى 


(70) ما دامت العارفينَ» فالأفلاك بأنفاسهم”" دائرة» ومتى عدموا وقفت 


كقول ابن عطاء الله: من لم تكن له بداية محرقة» فلن تكون له نهاية مشرقة؛ وهذا المعنئ فد 


عول عليه أهل السلوك كثيراء ويتكرر المعنئ في كثير من كتبهم مع اختلاف اللفظ؛ فكل من لم 
يجاهد لم يشاهد وكل من ليس له بداية محرقه لم تكن له نهاية مشرقه وكل من لم تكن ل في 
بدايته قومة لم تكن في نهايته جلسةٌ وكل من ليس له خحدٌ يُداس لم تكن له يد قباس وكل منلم 
تصف منه السريره لا تحسن له سيره وكل من مال مع الهوي الغدار آل امره « والعياذ بالله الي النار. 
وهزنا عبره تستيخ الإسالام الفروى ل متاك لساري : لوالدرجة الخالئة. ارهد ارهن 
وهو بثلاثة أشياء: باستحقار ما زهدت فيه؛ واستواء الحالات فيه عندك؛ والذهاب عن شهرد 
الاكتساب ناظرا إلئ وادي الحقائق. قال العفيف التلمساني: أنه يشاهد تصرف اله في المطاء 
والمنع والاخذ والترك. لأنه ناظر بعين الحقيقة إلى وحدانية الفاعل الحقء فكيف يرى 
باحك بن لامي ا 0 4 الحقائق بالحن). شرح منازل 
السائرين إلى الحق الميين» (صغ71). عفيف الدين التلمساني» كتاب ناشرون. 


(0) زائدة في ب. 


زفق 
)«( 


في أ: مرارة» بالإفراد. 


(<) في ب: فالأملاك. 
(9) للعارفين أنفاس يصلون بها [لئ الخالق» وقد فصل السيد الهمام مصطفئ البكري في رسالته " 
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بعد أن كانت صائرة. 
(7) مدادُ حركة رحا المعرفة عند أرباب المكانة العليّة لانتم إلا بئفلة 
انقب وهي العُبودية". 


(”) من رأئ الأشياء كما هي لم يشْهّد شينا من الملاهي. 
(7) من كان بالجمال مفنُّون لاحت له العُلوم فنون؛ مهلا بِمَرْ كوبك 


جبُوصلك إلئ مطلوبك. 
(.ة) من أزاح المزاح نال النجاح» من أ لهأءٌ له" كل شيء؛ وهل تماد سراء 
لم يظفر بشيء. 


» التي تسم (بالكأس الرايق) أن إختلاف الطرائق ينشأ عن إنعتلاف الأذراق. وإختلاف 
الأنواق ين شأ عن تباين الأشواق» وتباينها ينشأ عن تنوع الأستعداد لقبول الفيض. والإمداد» 
وتنوع الإمتعداد نوع التجليات والامداد الربانية التي ترد علئ العبد في كل نفس من أنفاسه. 
ولذلك قال بعض العارفين: من صدق مع الله في النفس الأول. وصل إليه في النفس الثاني» 
وهذا تعلم صحه قول بعض الأكابر الطرائق بعدد أنفاس الخلائق؛ وقول من قال: للعارف 
مع كل نفس معراجء فمدد الحق 385 وارد مع كل نفس لككن لا يدركه إلا المراقب فمن تلقاء 
بأدب وأخذه بإفتقار ربما أورثه جذبة توازي عمل الثقلين. 
فال الجنيد البغدادي قدس الله سره: من أقبل علئ الله ثلاثين أو سبعين عاما وأدبر عنه نفسا 
واحدًا كان ما فاته أكثر مما حصله ومعنئ هذه العبارة أن الأمداد الإلهية واردة مع الأنفاس كما 
مر ففي كل نفس مدد جديدء فالنفس الأول فيه مدد واحدء والنفس الثاني مددان المدد الجديد 
ومدد النفس الأول؛ ويصحب الثالث ثلاثة وهلم جراء فإذا أدبر العبد عن مولاه نفسا راحدا 
كان ما فاته أكثر مما ناله لأنه فاته مدد النقس الجديد ومدد سائر الأنفاس السالفة؛ والمدد 
الإلهي الوارد مع كل نفس إذا ورد علئ القلب فوجده متأهيًا له دحل فيه وأكسبه ما أودع الحق 
فيه. وإن ورده ولم يجد محلا قابلاء رجع من حيث جاء وللحضرة التي ظهر منها عاد. وهكذا 
سائر الموارد لا تؤم إلا الراغب الوارد. 

() قال عنها القطب البكري: فمن دام له شهود العبودية فقد مشئ القدومية؛ ومن فارقها رلو في 
رقت ما جهل وما درئء وكان مشيه في الحقيقة القهقرئ. السيوف الحداد (ص071. 

0 أي من قصده وحده جعله الله مقصودا لكل شيء. 
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(75) من صنت" أوانيه تتورت مبانيه» ومن حرّر ميزانه رجح أقرائه؛ رمن 


استشفئن من أسقامه آرت مواعظً كلامه. ومن تحقق من الفِعال لم يضجر من 
قلات الأحوال» ومن صَفَئْ من الاكدار لاحث عليه طوالع" الأخيار””"؛ ومن 
جاءه”" الدّستور” هانثُ عليه الأمُور. 

(71) مباديءٌ الأخيار نايَةٌ الأبرار» مقامٌ العندية أليق بصاحب الجَذّْب", 
ومقام العبّدية ألين بصاحب القرب”". 


0 في ب: صفةء بالتاء المربوطة. 

0) في أ: طلائع. 

إفيق في ب: الأنرار خيار. 

(1) في ب: جاه. 

(5) أي الإذن بالإرشاد. 

(7) الجذب: عند أهل السلوك: عبارة عن جذب الله تعالئ عبدا إلن حضرته؛ قال التهانوي: اعلم 
أنْ أهل التصوّف يريدون ثلاثة أشياء: الجذب والسّلوك والعروج. فالجذب هو السّحبءفإنْ 
جذبة من جذبات الله توازي عمل الثقلين. أما السلوك فهو السعي الذي يقوم به الَالك في 
سيره في طريق الله حتئ يصل إل مقصوده. وأمًا العروج فهو الإنعام والإفضالء وعليه متئ أنعم 
الحلّ علئ عبد بالجذب فإنّ قلبه يصل إلئ الحضرة الرّبانية فيتخلّئ عن كل ما سوئ ذلك من 
(العلالق)؛ ويصبح حيتئذ عاشقاء فإن استمرٌ في هذه الحالة فهو الذي يقال له المجذوب؛ ثم إذا 
عاد لحاله ووعيه واستمرٌ في طريق السلوك إلئ الله؛ فهر من يقال له المجذوب السّالك: اما إذا 
بدأ مراحل السّلوك حتئ أتمها ثم وصلته الجذبة الإلهية فهو الذي يدعئ السّالك المجذوب: 
وأمًا إِذا كان سالكا ولكنه لم يجذب بعد فهو ب يسمّئ السّالك» وعلئ هذا فالمجموع أربعة أنواع: 
مجذوبء رمجذوب سالكء. وسالك مجذوب وسالك فقط» فالسَالك أو المجذوب المجزه 
لاصلح أي منهما لرتبة القدوة والإرشاد.ء وأمًا كل من الشَالك المجذوب أو المجذوب 
التالك فتليق بهما رتبة المشيخة والأفضل من كان مجذوبا سالكا. كشاف اصطلاحات 
الفنرن :)136/١(‏ لطائف الأعلام (:/4م0).: وللشيخ رسالة نفيسة في بيان المجاذيب. 

(0) عند الصوفية عبارة عن قرب العبد من الحق سبحاته بالمكاشفة والمشاهدة. وقيل: القرب" 
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(4::) موثك الاختياري”" لابن لك منه قَبْل الاضطراريء من تحقّق الفنا 
نخلص من العناء ومن فهم سر البقا كان من أهل اللَّقَا والألقاء ومن وَقّف مع 
لُدُود ولم يجاهد نفسه في ذلك؛ كان من أهل الشّهود وأشرقت لياليه الحوالك. 

(34) من عرف الرجال بالله كان من أهل قربه وولاه؛ مغماك” إن فككته 
طربقٌ اعفان سلكمتّه. 

(10) من أثيبتٌ ونفئ ذاك الذي بالكيل وفاء لأن كل مثيت نافي» وكل نافي0» 
ثبت فقس ”2 الإثباتٌ في باطنك لسر البقاء”" يُنبت مثك بما أغطيت من جهلك 
المُودَع عندك ما لصاحبه أذّيْت. 


« هر الانقطاع عما دون الله؛ وقيل القرب الطاعة. وقيل القرب الذنوْ من المحبوب بالقلوب. 
وفي التحفة المرسلة القرب علئ نوعين: قرب النوافل وهو زوال الصفات البشرية وظهور 
صفانه تعالئ عليه أي علئ البشر بأن يحبي ويميت بإذته تعالئ؛ ويسمع المسموعات من بعيد؛ 
ربيصر المبصرات من بعيد» وعليئ هذا القياس» وهذا معئئ فناء الصفات في صفات الله تعالئ 
وهو ثمرة النوافل. وقرب الفرائض وهو فناء العبد بالكلّية عن الشعور يجميع الموجودات 
حتئ نفه أيضا بحيث لم يبق في نظره إلا وجود الحقٌّ سبحانهء وهذا معني فثاء العبد في الله 
نعالئ وهو ثمرة الفرالض انتهئل.» كشاف التهانوي (؟/ 00737). 

)١‏ رهوالموت المعنري: بحيث يصل العبد إلئ مقام تنقطع عنه أوصافه» ويقوم الحق مقامه في 
جمبع الحالات. المعجم الصوني (ص”77”7). 

؟) في ب: معماك؛ من العمول؛ والمغمئ: من غمئ: من قولهم: لقد أغمي يومنا وليلتنا إذا لم ير فيهما 
نسمس رلا قمر ويوم مغمّئ وليلة مغماةً. وفي الحديث ‏ فإن أغمي عليكم « وروي: غم عليكم؛ 
رمنه: أغمي علئ الرجل. وغميت البيت: سقفته. وبيت مغْمّئ: مسقفء وغماؤه وغماه: سقفهه 
بالمد والكسر وبالفتح والقصر. وتقول: بيت معمّئ» وبيت مغْمّئ. أساس البلاغة .0701/١(‏ 

() لي ب: نافي. 

() ليأ فقسي. 

) في ب: البقاء بالقصر. 
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(71) من نطق بما يجبُ كمه أبِيحَ قتله وشسجمه» (إذ نطق لمن)” لم يذق 
ماذاق ولاعرف الشرابء وإن تكدّر أؤ رَاقٌ لضيقه”2 ويحجابه”" عما أشار إل 
العارفٌ (في)” طئ (علئ)”" خطابه. 

(31) من كانت حياته وفاته؛ وجمع”" شتاته دقّت إشاراتّه ورَقّت عباراته. 

(11) مُطلقٌ من كل القيود من كان فناه لنَفْسه مشهودء وهو (الملك)”" المقبد 
في سلّوكه إذا كان حُكمه”" في يد مليكه. 

(216) ميم الجَمْع تابع للام الفرق أو السّمعء مُرادك أيها السالك” إذا لم يكن 


زائدة فيأ. 
ويشسيرون به إلئ حال الحلاج الذي قتل بسيف الشريعة يسبب عدم كتمه للأسرار ويشيرون 
بالكتم إلون حال الشيلي رضي الله عنه الذي كتم مالم يكتمه صديقه الحلاج. 

() في أ: لصقبه. 

(؟) في ب: واتحجايه. 

(1) زائدة في أ. 

(0) زائدة في ب. 

(6) في ب: وجمه. 

(9) زائدة في ب؛. وقد ضرب عليهاء وهي سيق خخطأ. 

(8) في ب: الحكم. 

(؟) السالك: هو صاحب المجاهدات البدنية والرياضات النفسية» وهو الذي أخذ نفسه بتهذيب 
الأخلاق., وحكم علئ طبيعته بالقدر الذي يحتاج إليه من النداء الذي به يكون وام مزاجها 
واعتدالهاء رالالكون في سلوكهم أربعة أقسام: سالك يسلك يربه؛ سالك يسلك بنفسه؛ 
وسالك يسلك بالمجموع؛ وسالك لااسالكء والسالك بربه: يكون الحنّ سمعه ويصره 
وجميع قواه؛ وأما السالك بنفسه: هو المعبرإلئ ربه ابتداء» ويالفرائضس والنوافل؛ فهو يجهد 
لما كلفه الحق ويبذل استطاعته وقربه فيما أمره به ربه» والسالك بالمجموع: فهو السالك 
يعد أن ذاق كرون الحق سمعه وبصره. وأما السالك لا سالك: فهو الذي رأئ نفسه لم يشتغل 
بالسلرك مالم يكن الح صفة لها. كشف الواردات لطالب الكمالات» للشيخ عبد الله الإلهي 
الرومي» تحقيق: المزيدي: ( ص 15)» يتصرف كبير» كتاب ناشرون. 
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مرادة!؟ فأنت هالك. 
(30) مُشاهدةٌ من غير مُجَاهدةٍ لاتكرن. فاتخذها"" حالاً في الحَرّكة والشّكون. 
(777) مقام الدهشة والاصطلام!” هو الذي يتنّهِي إلئ السّادة الأعلام. 


)١‏ أي مراد الله. وقد قال الشيخ أرسلان في رسالة التوحيد: أول المقامات الصبر عل مراده؛ 
رأوسطها الرضا بمراده. وآخرها أن تكون يمراده. 

)١‏ أي انخط المجاهدة حالا لك في جميع أحوالك؛ لتصل إلئ المشاهدة؛ فكل من يجاهد يشاهد. 

(") الامطلام: هو الوله الغالب علئ القلب؛ وهو قريب من الهيمان. كذا ني الاصطلاحات 
الصوفية. كشاف اصطلاحات الفئون (١/؟53).‏ 
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حرف التون 
(71) نسب الأب الرّوحاني أقرّبٌ من الجسماني. 
(108) تبه فوَادَك لمَنْ جعلتَ عليه اعتمادَّك» نِسمة الأسحار تذهب بالأحرار. 
(016) تَفْلٌ الأخبار عن" الأمواتٍ والرّسوم”» ليس كالإخبار عن الحَيَ الفيرم. 


(0) نه جفوئّك في رياض الجمالء وإن”" هُّم في بعض الأخوال يجفونك”؟ 
طليا” للكمال. 


(30)نيرانٌالاشتياق التي في الّمَائر مُوقدة»هي التي سيو فهافي الأخشاء تُفمدة. 
(70) نققصٌ وسَيْنٌ من يَشْهد الواحدّ اثنين”. 
(10) نيرَبُ”" الهيام لاتاَمِث إليها ياغٌلام. 


)١(‏ في ب: من. 

() في ب: الرقوم. والرقم: الخط في الكتاب؛ وبه سمي الكتاب رقيما ومرقرماء والله أعلم. رفال 
قوم: الرقيم: الدواة» ولا أدري ما صحة ذلك. جمهرة اللغة (0780/0. 

(0) في ب: وإذ. 

() في ب: جفرنك. 

(5) موجودة في هامش ب. 

(7) إشارة إلئ أن الكل به مورجود. وأن الواصل إلئ مقام الجمع ثم إلئ جمع الجمع والبقاه 
يشاهدان الأشياء لا وجود لها ني ذواتها إلا وجودا مجازيا عكسيا سرابياء ظهر من انعكاس 
النور القديم علئ الماهيات الإمكانية» فيعبر المشاهد عن شهود عدمية الأشياء في ذواتما؛ 
وقيام وجودها العكسي بالرجود القديم. يراجع/ السيوف الحداد (ص/ال). 

0) في ب: قريب؛ وهو خطأء لعدم موافقته لحرف النون الذي يفترض أن يبدأ به المصنف. 
وهي مأخوذة من نرب: الثيربٌُ: الثهيمة. ,ورجل تَيربٌ: إذو تيرب» أي: تّميمة. . يرب ينَْربِ 
تيربة» وهو خلط القَول بَعْضِه بض كما تُتيربُ الرّيحُ الْتَّررابَ علو الأرض قَتَشُجُه. العين 
(م/ ) الصحاح (١/6؟؟).‏ 

(4) في ب: إليه. 
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(26) نوش الأكوان إذا لم تَمْحُها من فكرك لا تزس.”" (فيه)”" أسرارٌ 
رَقَائقٍ!") ذكرك. 

(70) نقطة الْعَيْن20 إذا أزلتها بِمَحُوك عنك صارث عين. 

(300) ناكتٌ العهود لا يُفْلحم”" ولا يَسُودء نشمَةٌ من نّسمات المنة تُصّيْر نار 


الجفا عل المراد ججنة 
(790) نعه”" إن في الطريق عقبة”" كؤود”» لا يفَعلّعُها إلا كل متجَرّدٍ حسّود. 
)م5 نوافل القربة توجب لصاحبها المحبة”©, ا 0 
١‏ في ب: يرسم 
0) زائدة في أ. 


(7) في ب: دقائق. 

)0 ني عديث الثبي 956 أنه قال: (إنّه ليُكَانُ علئ قَلبِي حَنَ أسستغفر الله». قَالَ أَبُو عبيدٍ: قَالَ أبُو 
عبيدة: بَمْنِي أنه يتَكَنَئْ الْقلبّ ما يُلِسْمُ وَكََِكَ كل تمي تغشئ شنا حل يله فقد غينَ 
علله؛ وَيُقَال: غِيئَتٍ الماءٌ غَيْنَا َه إطباق اليم السماة» وَل افرا: سَجرةٌ غيْنَاهُ: كثيرةٌ 
الْوَرق مُلتَفُةٌ الأفصان وأشجادٌ غِينٌ. عبذيب اللغة (/1716). 

)( في ب: لا تفلح. 

(5) في ب: نعيم 

(0) في ب: عقية. 

(8) عفبة كؤود: صعبة المرتقئئاء وَيُقَال للعّقبة الشاقّة المصعّد كؤود. 

إلى إشارة إلئ الحديث الإلهي عن أبي هريرة؛ قال: قال رس ول الله يَتقِْ: ١‏ إن الله قال: من عادئ 
لي وليا فقد آذنته بالحرب؛ وما تقرب إلي عبدي بشيء أحب إلي مما افترضت عليه ومايزال 
عبدي يتقرب إلي بالنوافل حتئ أحبه؛ فإذا أحببته: كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي 
ييصر به؛ وبده التي يبطش ببهاء ورجله التي يمشي بهاء وإن سألني لأعطينه؛ ولئن استعاذني 
لأعيذنه وما ترددت عن * شيء أنا فاعله ترددي عن نفس المؤمن؛ يكره الموت وأناأكره 
مساءته « رواه البخاري» باب الراضيع 17 34 رقم ف ة قالاشيخ الإسلام ابن حجر: 
«رَيُسعَفَادٌ مِنْهُ أن أَدَاء الْقَرَ ابض أحث ب الْأعْمَالٍ إِلَئ الل قَالٌ الطُوف ي: الْأمْرُبالْمَرَائِضٍ جَمازِمٌ - 
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نَغِرّك”" لا تقف” عنه فتَهُلكء فإن الإنسان بنضرة”" يهلك. 

(0) نظرك للدثيا يعي © الفناء يُرِيحُك من الكَدّ في طلبها والعنا. 

(7) نفحةٌ من نفحات الجُود تفْيْيك عن النّدا والعود, نزّْلُ الأشياء مَنَازْلها' 
ولا تكن مُنَازِلها. 

(101)نفائْسٌ الغيوب تطَهّرك من العٌّيوب: نالّالمُّنامن ترك دعاوي الإنٌّ” والانا. 


- وَيَقَعٌبتَرَكِهَا الْمُعَاَبَه بخِلَافٍ التَفْل فِي الْأمْرَيْنٍ وَإِنٍ ام شْتَرَكَ مَعَ الْقَرَائْضٍ فِي تَصيل النوَابٍ 
كات الْمَرَايِضُ مل فَلِهَدًا كان أحبٌ إن اللو َعاّئ وَأكدُ فيا وَأيضًا رض كلامل 
وَالِأسّ وَائمَلٌ المع َالَِْاءِ وَفِي الإبيانٍ بِالْمَرَائِْض عَلَى الْوَجْو الْمَأمُور به اال الأثر 
وَاخْيْرَامُ آم وتفطيعة بالاياد إل تإطهائ طم لوي دل امبرو كا اتاب بذلك 
اسم العمل الذي يي القزهى عه فا لوؤي الث لات اي 
لِلْخِدْمَةِ مَبُجَارَى بِالْمَحَبَِ التي هي غَاية مَْنُوب من يتَعَوبُ ب بخِدْمَته» . فتح الباري (لركم). 
وقال النهانوي: وقد أورد في ترجمة صحيح البخاري: إنه معلزة من كلام الأصغياء أن قرب 
النوافل أكمل لأنْ قرب الفرائض عندهم عبارة عن أن العبد (قد فني في الله)؛ فالحقٌ هو الفاعل 
كما يشير إلئ ذلك الحديث: إِنّ الله ينطق علئ لسان عمر. وأمَا قرب النوافل فهر عبار: عن أن 
الحقٌ سبحانه هو الإله والعبد هو القاعل كما في حديث: (ولا يزال عبدي يتقرب إن بالنوافل 
حتئ أحبّه فكنت سمعه الذي يسمع به وبصرء الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله النبي 
يمشي بها) وهو يشير إلئن هذا المعنئ. انتهئ. كشاف اصطلاحات الفنون /١(‏ 0517, 

إلى في ب: نقرك. 
ونغر الرجل بالكسرء أي اغتاظ؛ قال الأصمعي: هو الذي يغلي جوفه من الغيظ؛ وفي حديث 
علي رضي الله عنه. أن امرأة جاءته فذكرت أن زوجها يأتي جاريتهاء فقال: إن كنت صادفة 
رجمناه؛ وإن كنت كاذبة جلدناك؛ فقالت: ردوني إلئ أهلي غيرئ نغرة؛ ونغرت القدرأيفا: 
غلبت؛ وقال ابن السكيت: يقال ظل فلان يتنغر عل فلان؛ أي يتذمر عليه. الصحاح (؟/ 457). 

0( في أ: لا تتعد. 

(0) في أ: ينغره. 

() في ب: يعني 

(5) الإنية: ذكر الكفوي: أنه لفظ أطلقته الفلاسفة علئ وَاجِب الْوَّجُود لذاته؛ لككونه أكمل * 


العارف باه مصطفى بن كمال الدين البكري ف 


(70) نار الغرام إذا حلت الْحَلتء وإذا تمكنّت قتّلت. نيْلٌ سهام البّعاد لا 


بُطيقه" طالب سّعاد. 
(؟1) نواحُك علئ فقَدَانِ تقوئ الاحد. أؤْلَئْ من نواحك علئ فقّدان المال 
والولد. 


(781) نضبُ تُصّب الميزان علئ الئفوس يُهِون علئ طالب المقام المنفوس. 

(380) نسيانٌ الؤلل تَلل 7 نعيمٌ الأبد شهود الأحد. 

(765) نب المهَئ عن الهنا طلبُ السّها" نسيانّك” الود القديم ذنبٌ عظيم» 
نطنّك فضةً وسكوتك ذهب مادمت في مقام الطّلب» فإذا صرت مُراو!». 


- الموج ودات فِي تأكِيد الْوجُود وَفِي قُوّة الْوجُوده وَهَذّا لفظ مُحدث ليس من كلام الْعَرّب. 
الكليات (ص:80): وهي من اس تعمال إن تثنية إِنَاء وكان في الاصل إِنّنا فكثرت النونات 
فحذفت إحداهاء وقيل إِنّاء رقوله عز وجل: 9 وَإِنَآ أَرَايَّاكُمْ 4 [سبا: 21]؛ المعنئ إننا أو 
إتكم... كما تقول ني وإيّاكم» معناه إنّي وإنك. والنسبة إلئ ذلك الإثية بالهمزة المكورة. 
وفد استعمل هذه الكلمة الكندي (المتوفي 261 ه) دلالة علئ الذات وعين الأنا المفردة. 

() في ب: لا ينيله. 

() لي ب: حلل. 

) ثبه الشيخ نهي العقل عن إدراك الهنا والنعيم كطلب النجوم في السماء والسها: كوكب خفي 
في بنات نعش الكبرئ والناس يمتحئون به أبصارهم. وفي المثل: «أريها السها وتريني القمر؟. 

() في أ: نسيان. 

() المراد درجة أعلئ من المريد؛ قال الشيخ عبد القادر الجيلاني ردان في كتاب الغنية: وسثل 
الجنيد رَمْدأئَهُ عن المريد والمراد؟ فقال: « المريد: تتولاه سيامة العلمء والمراد: تتولاه رعاية 
الح ٠١‏ لأن المريد يسسيرء والمراد يطيرء فمتون يلحق السائر الطائر؟! فالمريد طالب والمراد 
مطلوب, عبادة المريد مجاهدة وعبادة المراد موهبة؛ المريد موج ود والمراد فان؛ المريد 
يعمل للعرض والمراد لايرئ العمل بل يرئ التوفيق والمئن؛ المريد يعمل في س لوك السبيل 
«المراد قائم عل مجمع كل مسبيل. وقال ابن القيم: مَنْلَةُ الْمُرَادِ: أفْرَدَهَا القَوْمُ بالذّكْرء - 
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فانطق هناك حكمة وسدادا". 

(0) نتَائجٌ الأع مال لا يلتفت إليها من كان عاملا به من العمّال؛ نَم عن 
هواكء وافرّعْ باب الطّلب في سرّك ورُوحك ونجُوّاك. 

(38) ناي" المزار واعجَبًا (كيف”"' يقرٌ له قرارٌ؛ توح نوحك يسيا"" 
بسفيئة”* سرك وروحك. 

(779) ندّمّك علئئ ما فات من غير التفات من جمْلة الآفات. 

(20)نحْوَّ نحو القلوب يمّم أيها الطّروبءنادرةٌالزمان من يُعرّفك طريق الأمان. 


زفف3 


(141) نجومٌ مُ الأسرار إذا أفصحت”" في العبارة عنها سمجت”” وغيرها من 


العلوم إذا أفصحت عنها حسنت وابتهجت. 


- وَفِي الْحَقِيقَة: فَكُلٌ ميد مراك بَل لَمْ يَصِرْ مُرِيدَا إِلَابَمْدَ أنْ كَانَ رادا كن اَم وا 
الْمُر دَ اديه وَالْمُرَادَبالْمحهِيء قَال أب عَلِيْ الدَقاقُ: لْمْرِيدٌ محَحَمَل» وَالُْرَاهُ حول 
وَقَدْكَانَ مُوسم' و مُرِيدًاءإِذْ قَال: «إ رَبَ آَم لي سَدَرى )4[طه :0.] ونين اَذ فيل 
لَه( أدَسَنَ د سَدرَةَ )4 [الشرح: ١‏ وأكرٌ الْمَكَلمِينَ في هَذًا الْعِلْم جَعَلُوا الْمُرِيد وَالْمَُاة 
انْتين. وجََلوا ما ماوق مقا امريد ونم أكارو اياسم مسراو إلئ الشَّكاين ل 
وَرَدَ فِيِهمُ الْحَبرُ. قُلْتُ: :وَجْهُ انْيِفْْهَادِه يالآية: : أنْ الله سُبْحَانَهُ 4 ألقَى إن رُ سُولِهِ كَابَكُ وَخَصّهُ 
بِكَرَامَيِه. وَأَهْلَهُ لرِسَالَتهِ وَنبوْتَِ. مدارج السالكين لابن القيم (؟/ 129). 

() في ب: سداد. 

(؟) هكذافي الأصلء ولعلها ناني. 

(0) زائدة في أ. 

00( في ب: سير. 

(0) في ب: سفيئة. 

(7) فصحت: هكذا في الأصل. 

(0) سمج: : مج الشيء سماجةٌ أي لا ملاحةٌ فيه؛ وقبح, وَقَّالَ اللحياني: : هْوَ سَيِيجٌ لَحِبجٌ وسَمِعٌ 
لَمِحٌّ وقد سَنْجَهُ تَسْمِييجًا إذا جعله سَمجا. العين (1/ 70)) عهذيب اللغة (/ 00007. 
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(:11) نعتٌ”" أهل الحضرة أن تعرف وجوههم بالنظرة”"؛ نشوان”" لايفيق 
من السّكرة من أسقي من قديم الحَمْرة. 

(245)نفَيِ السّوئ من كان له الحال سالب وأئْبتَةُمن فرق بين المَفْل وب والقالب. 

(71) نقابٌ الجمال علئ الجَميل كمال ندئ" الك عنا”" العنا كف . 

(140) نحرٌ نفسك موجبٌ لقدسكه نعيمُ العارفين في الحُضُورء ونعيم أهل 
الحجاب في الشور0». 

(147) نبراس استعدادك ينبي عن ضوء*" اجتهادك. 

(310) نحرة"" نشْتَغِلٌ عن الأوْرَاد بالّهوات العادية؛ وعثمالٌ”" لم يشغله عن 


(0) في ب: نعتي. 

() في ب: النضرة. 

() من رجل (نشوان) أي سكران بيّن (النشوة) بالفتح. وزعم يونس أنه سمع فيه (نشوة) بالكسر 
وقد (انتشئ) أي سكر. مختار الصحاح (707/1). 

4 في ب: ندا. 

0) في ب: عنك. 

)١(‏ في البيست جناس بديع: فالكففٌ الأولئ: كفب الْيّد. وَالْعرب تُقرل: هَذِه كف رَاحِدَة: والكف 
الثاني: من الإقلاع عن الشيء ومنعه. 

(1) إشارة إلئ تباين درجات أهل السلوك ومنازلهمء فالعارفون همهم الحضور مع الله تعالئ؛ 
رغيرهم: همهم الحظوظ الدنيوية والأخروية. 

0( في ب: ضهو. 

() في ب: نحق. 

(0) هو عثمان ين عفان بن أبي العاص بن أمية بن عبد سمس الاموي القرشيء ثالث الخلقاء 
الراشدين. ولد في السنة السادسة بعد الغيل؛ وكان رضي الله عنه أكبر من سيدنا عمر بسبع سنين» 
وكان من السابقين للإسلام, هاجر إلي الحبشة قارا بديئه مع زوجته رقية بنت رسول الله صلي 
لله عليه وسلم. وكان من أوائل المهاجرين إلي الحبشة؛ ثم تيعه باقي المسلمين وهاجر إلي » 
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ورده ورود كأس المنية”). 


(0 


(164) نح علئ نفسك المسْكينة إن لم يطهرها من درّنها ماءٌ السكينة". 


» المدينة بعد دذلك؛ ولم يشهد رضي الله عنه بدرا لتخلفه بسبب مرض زوجه رفية في مرض 


موتباء ولما مانت رفيه زوجه رسول الله يك أم كلشوم» وشهد بعد ذلك المشاهد مع رسول لله 
َه وكان رضي الله عنه من العشرة المبشرين بالجنة وأحد الستة الذين جعل فيهم عم رأدر 
الشوري وأخبر أنهم هم الذين مات رسول الله يك وهو راض عنهم. وقتل مظنوما في بت عام 
0ه (يراجع الاستيعاب لابن عبد البر / 7 وطبقات الشعراني ص37؛ وسير أعلام البلا 
للذهبي ؟/ 115 طبعة دار الحديث 7؟ سيرة أمير المؤمنين عثمان بن عفان جمع وترنبب 
أحمد بن شعيان ص مكتبة الصفا ط١/6-7م).‏ 

إشارة إلئ ما حدث لأمير المؤمنين المقتول ظلمًا عثمان بن عفان رضي الله عنه؛ علئ أبدي 
جماعة مارقة قارب عددهم الألفين؛ اختلفت أغراضهم وأهواؤهم غير أنهم اتفقوا جميثٌ 
علئ عزله أولا ثم علئ قتله بعد ذلك وكلهم قتلة له؛ غير أن الذين باشروا قتله هم: كنانة بن 
بشر التجيبي وهو الذي ذبحه: وقيل سودان بن حمران السكوني بعد أن طعنه قتيرة الكوني 
تسع طعئات من خنجرء وكان الذي ابتدأ ضربه؛ بعد أن هاب الناس ذلك لكونه كان يقرأ 
القرآن هو الغافقي بن حرب العكيء ضربه بالسيف وركل المصحف برجله فسقط في حجره 
وسقطت قطرة دم علئ قوله تعالئ: نَسَيَِكَقِيكَهُمْ الله [البقرة: 157]. الكامل في التاريخ لابن 
الأثيرء (6/ 841 )» فتنة مقتل عشمان ( ص88)؛ التمهيد والبيان في مقتل الك هيد عثمان؛ محمد 
بن يحيئ الأشعري المالقي الأندلسي (ص2378)» الناشر: دار الثقافة - الدوحة - قطرء الطبعة: 
الأولئن. هلا. 

السكينة: مايجده القلب من الطمانينة عند تنزل الغيب» وهي نور في الفلب يسكن إلى 
شاهده ويطمئن»؛ وهو مبادي عين اليقين. التعريفات /١(‏ ١؟2)1‏ كشاف التهانوي (111/1). 
قال العسكري في الفروق اللغوية: الفرق يبن السكينة والوقار: المشهور في الفرق بينهما أن 
السكينة: هيثة بدئية تنشأ من اطمتئان الاعضاء. والوقار: هيئة نفسانية تنشأ من ثبات القلب» 
ذكر ذلك صاحب التنقيح. 

ونقله صاحب مجمع البحرين عن بعض المحققينء ولا يخفئ أنه لو عكس الفرق, لكان 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري الفا 


يك تظافةٌ وطنك تورتك الوّجحان في فطاناء نعمة”" الألحان 2 امن 


يكون لحان. 
(10) نظرك للقبيح”" بعينٍ (المحاسن)" المخسَان. يشهدك بأنك مليح 
ويأتيك بكامل الإحسان. 


أصرب وأحق بأن تكون السكينة هيئة نفسانية» والوقار: هيئة بدئية. الفروق اللغوية /١(‏ مم6). 
() في أ: تعمة» وفيها تصحيف. 
9 ني ب: للغير. 


0) زائدة في ب. 
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حرف الهاء 
(101) همّةٌ الطالب تَرَقيه لأسنو المطالب. 
(10) هِمْ ني هوئ من تبوئ لتهوى في لّجَةالاهوئ. هرّن عليك فما” الأمرٌعليك. 
(700) هفوةٌ أهل الكمال كُفْرانء وهفوة أهل الإيمان تُقصان". 
(:00) هاءٌ الهويّة”" تهدي الثفوس الايّة. 


)١(‏ في ب: في. 

) لأن زللهم علئ قدر معرفتهمء وتقصيرهم علئ قدر منازلهم وملوكهم.؛ رهو من بب: 
«حَسنَاتٌ الأَبرَارٍ سَيْنَاتٌ الْمُقَرّبِينَ؟؛ وهو من كلام أبي مسعيد الخراز رواهابن عاكر ني 
ترجمته. قال العجلوني في كشسف الخفا: وهو_أي الخراز_ من كبار الصوفية؛ مات في سنة 
مائتين وثمانين» وعده بعضهم حديئًاء رليس كذلكء وقال النجم: رواه ابن عساكر أيضا عن 
أبي سعيد الخراز من قوله؛ وحكئئ عن ذي النون انتهئ. قال: وعزاه الزركشي في لقطته لنجنيد. 
وقال شيخ الإسلام في شرحها: الفرق بين الأبرار والمقربين» أن المقربين هم الذين أخذواعز 
حظوظهم وإرادتهم واستعملوا في القيام بحقوق مولاهم عبوديةً وطلبًا لرضاه؛ وإن الأبرارهم 
الذين بقوا مع حظوظهم وإرادتهم؛ وأقيموا في الأعمال الصالحة ومقامات اليقين ليجزوا على 
مجاهدتهم برفع الدرجات,. انتهئئ. المقاصد الحسنة (ص6"). كشف الخفا ))11١/1(‏ الفواك 
المجموعة للشوكاني (ص"). 

(0) قال الشيخ الشريف الجرجاني: الهاء في لفظة الله تدل على أن منتهئ الجميع إلئ الغيب 
المطلق. التعريفات (ص186)» والهوِيّة: لفظ الهوية فِيمَا ينهم يُطلق علئ مف تَلَانّة: 
التشخص والشخص ئفسه والوجود الْخَارِجِي. قَالَ َعضهم: مَا به النَيْء هُوَ هُوْ غْتار 
تحفقه يُسسمئ َيف وذاناء وَباْتبَار تش خصه يُسمئ هوية» وَإِذا أخذ أعم من هَذًا اعد 
يُسمئ مَاهِيّة وَقد يُسمئ ما بِهِ النّيْء هُرٌ هُوٌ مَاهِيّة إذا كان كليّا كماهية الإِنْتَانَء وهوية إذا كدّ 


جزئيًا كحقيقة زبدء وحَقِيقة إذا لم يعْتّر كليته وجزئيته؛ فالهويتان متلازمتان صدقاء رالماهية 
56 0 0004 000 و 
بِالاعْتَِارٍ الثاتي أخعص من الأول» والحقيقة بِالْعَكْسٍ. وَقَالَ تعضهم: الأمر المتعقل من حَيْثُ 


إِنّْه مقول فِي جَوَابٍ (مَا هُوَ) يُسمئ مَابهِيّة وَمن حَيْتُ تُبُوته فِي الْخَارجٍ يُسمئ حَقِيقَة: > 


؛لعاره بابئه مصطفى بن كمال الدين البكري يفف 


هجرة*' أهل العلا يحصلٌ (به)”" الجَلا. 
(ه»ة) (هجوم)'" بواور" العلوم تَشْغِْلك عن المَعْلوم؛ هُبوب أرياح الرّضا 
علامئها مر ماني مُخَيِّلتك قد مَضئْ. 
(0) هم يُدانيك أحسَنٌ من نِم تقصيك*؛ هاروث العَقْل إذالم 


*. 


- زمر حَيْبُ حمل اللوازم عَلَيْهِ ُنسمئ ذانًا. ثم الاحق باسم الهوية من كَانَّ وجود ذّاته من 
ها رَهُرٌ الْمُسَمَئ برَاجب الْوّجُود المستلزم للقدم والبقاء. الكليات لأبي البقاء (ص١17),‏ 
وتطلق الهرية: عل الحقيقة المطلقة المشتملة علئ الحقائق اشتمال النواة عل الشجرة في 
الغيب المطلي. التعريفات (ص22680). 
قال في الإنسان الكامل هوية الحقٌ تعالئ عينه الذي لا يمكن ظهوره لكن باعتبار جملة 
الاسماء والصفات فكأئها إشارة إلئ باطن الواحدية. وقولي فكأنها إنّما هو لعدم اختصاصها 
باسم أو نعث أو مرتبة أو وصف أو مطلق ذات بلا اعتبار أسماء وصفات, بل الهوية إشارة إلى 
جمبع ذلك علئ سبيل الجملة والانفراد رشأنها الإشعار بالبطون, والغيبوبة وهي مأخوذة من 
لفظة هو الذي هو للإشارة إلئ الغائب وهو في حق الله تعالئ إشارة إل كنه ذاته باعتبار أسمائه 
وصفاته مع الفهم بغيبوبة ذلك. قال الشاعر: 
إوَالهربةعين نات الواحد ومن الم حل ظهررها ني شاهد 
نكاتهانعهتوقدوقمت عل شنأ البطون ومالهمن جاحد 
قال التهانوي: اعلم أنْ هذا الاسم أخصٌ من اسمه الله وهو سرّ لاسم الله ألا ترئ اسم الله ما 
دام هذا الاسم موجودا فيه كان له معنئ يرجع به [لئ الحقٌء وإذا فك منه بقيت أحرفه مفيدة 
لمعنئ. كشاف اصطلاحات الفنون (10761/2). 

,)0/5( الهاجرة من جين ترُولُ الشمُسء والهُوَيْجِرَة بَعدّها بقَلِيل. تهذيب اللغة‎ )١( 

(؟) متقدمة في أ: علئ (يحصل). 

7) لي ب:هجره. 

() في ب: بوارد. 

») هو كقرل ابن عطاء ابله السكندري: #رب معصية أورئت ذلا وانكسارا.. خير من طاعة أورئت 
عزا واستكبارا». براجع كلام القطب البكري في هذا المعنئ: مخطوط الضياء الشمسي لوحة 
7 قال ابن القيم رحمه الله تعالئ في كتابه الوابل الصيب: «فإذا أراد الله بعبده خيرًا فتم » 
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ينجده" كليمٌ الروح بالّنقل دام له العَقّل©. 

(00) هيامّك في وادي الطلب يحول بينك وبين غوايضي النّسب. 

(188) هَبْ الروح لمن سَقَئْ لك بالمتوح» نت بما أعطيست" إن تكن 
بالجمال سُبيت. 

(:17) هامانٌ الهَوَى! خلافه دواء هَلّمّ إلى وادي سدادك واخْدّرغائلة" شدادك. 


> له بابًا من أبواب التوبة والندم والانتكسار والذل والافتقار والاستغائة به وصدق اللجأ إليه 
ودرام التضرع والدعاء والتقرب إليه بما أمكن من الحسنات ما تكون تلك السيئة به سبب 
رحمئه حت يقول عدو الله: يا ليتني تركتته ولم أوقعه؛ قال: «وأقرب باب دخل منه العبد 
علئ الله تعالئ باب الإفلاس فلا يرئ لنفسه حالا ولا مقامًا ولا سببًا يتعلق به ولا وسيلة منه 
يمن بها بل يدخل علئ الله من باب الافتقار الصرف والإفلاس المحض.ء دخول من قد كمر 
الفقر والمكنة قلبه؛ حتئ وصلت تلك الكسرة إلئن سويدائه فانصدع وشملته الكسرة من 
كل جهاته ورشهد ضرورته إلئ ربه عز وجل وكمال فاقته وفقره إليه وأن في كل ذرة من ذراته 
الظاهرة والباطنة فاقة تامة وضرورة كاملة إلئ ربه تبارك وتعالئ وأنه إن تخلئ عنه طرفة عين 
هلك وخسر خسارة لا تجبر إلا أن يعود الله تعالوئ عليه ويتداركه برحمته....4 الوابل الصيب 
من الكلم الطيب» لابن القيم (ص6). 

() في ب: يتخذه. 

(؟) فيه جناس بديع في العقل؛ فالأول: هو العقل الذي يميز بين الخير والشرء والثاني: هو القيد 
الذي يتقيد به الإنسان. وفيه إشارة إلئ مكانة النص علئ العقل عند الصو فية تهالقض 

(م) لي ب: عطيت؛ بإسقاط الألف. 

(1) قال القطب البكري في السيوف الحداد: ولقد أنشد سيدي محي الدين قدس الله سره: 
تلبي تطبي وقالبي إبناني سري خضري وعيته عرقان 
هارون عقلي وكليمسي روحي قفرعون نفسي والهوئ هاما 

() الغائلة: هي الشرء والغول: الصداع. الِيلةٌ: الاغتيال. قُجِلَ فلانٌ غِيلة أي: [خدعة] وهو أن 
يخدعه فيذهب به إلئ مَوْضع مُسحَحْف» فإذا صار إليه قتله والغائلة: فِعْلُ المُمَْالِ [يقال]: 
خفت غائلة كذاء أي: شرُّ. العين (6/ 160). 
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(17) همُودُ نارك" دليل اغْتِرَّارك؛ هديَّةُ الفقر | الشُحف الإلهية» النازلة على 
حضرة القلب من المنزلة الأقدّسية. 
(175) هبط إلى حم حضيضي الث ئ من مَالٌ بعد ما َرًا©. 
ل مد ا ل 1ق 
لمفْعّد الصدق (يافت')”" يُدنيك. 
(136) همسج الهَمَج** من مال إلئ طريق العرّجء هلال جْسمانيتك بغلبة 
روْحَانيّتك» وهلال روحانيتك بغلية جسمانيتك. 
(76) هو" معك في كل حال في الإقامة والتّزحالء هل من أحدٍ يثْيْت عند 
ظهرر الأحَدٍ. 
(137) هناك تَظّْهر دعاويك وتبدوا مساويكء فكنْ عَلى حذر واتّبع الأثر. 
(778)هانّعليه العسير”'»من عرف مداه وجاءَةالفيضٌ الكثير من أهان” أعذاه. 
|4 هجورعك أيها الْعَيِفَنٌ بالمنام» يقريك عن المحبة (و)00 السّلام. 
)١‏ الاصل من همود الثار وهو أن تطفا حَنَّ تعود رّمَادا. 
2( فيب: مارأ. 
(0) زائدة في أ, 
)0 الهَمَعٌ: كا رد يَْفْقَىْءُ عن ُباب أو بَعوض» وَهَمَجٌ الناس رُذَالتَهُمْ والهمح من الناس: الذين 
لانظام لهم. العين (9/ 757)؛ جمهرة اللغة (1937/1). 
لي غير واضحة ل ب 
(1) في ب: العير. 
(”) في ب: هان. 
0( زالئة ل 5 
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)0 هل في الوجود سواه فيَشْهِد© لا وحياة جماله9؟ الأوحد. 

(37) هُدْهُدك الذي يأتيك بالأخبّار» قلْبّك لمًا تمحُو عنه ظُلْمة الأنستار 

(7/0) هاك سرًا قد أطلق من حبيسه”": فاختفئ بدرٌه تحت شماع شميو!", 
(279) هيّهات هيّهّات أن يُتدارك ما فات. هنئيا لك يا مُريد إن وقفتٌ ل«التُخريد". 

(16) هيبةٌ المَحخبوب تدهش عن سؤاله عند مُقَاجآت أنوار جَمَالَه هاي 
الجُّفون من خخاف المكرٌ وكانت له عيُون. 


)١(‏ كقول ابن عطاء الله ني الحكم: فمن رأئ الكون ولم يشهده فيه أو عنده أو به أو قبله أو بعده؛ 
فقد أعوزه وجود الأنوار» وحجبت عن قلبه شموس المعارف بسحب الآثار. 

(0) في ب؛ حماله. 

(0) في ب: حبه. 

(1) في ب: شيهة؛ وفيها تحريف. 

)"2 في ب: بالتجريد. 
والتجريد: إماطة السوي والكون علئ السر والقلب؛ إذ لا حجاب سو الصور الكونية» 
والأغيار المنطبعة في ذات القلب» والسر فيهما كالنتوء والتشعيرات في سطح المراآة القادحة 
في استوائه. المزايلة لصفائه. وقيل: التجريد: أن يجرد ظاهره عن الأعراض؛ وباطنه من 
الأعواضء والتفريد: أن لايرئ نفس ه فيما تأي به وقيل: أن ينفرد عن الأشكال. وينفرد لي 
الأحوالء ويتوحد في الأقعال. وفيل: التجريد: أنه لا يملك, والتفرد: أن لا يملك. وقال 
التهانوي: وهوفي اصطلاح الصوفية: اعتزال الخلق وترك العلائق والعوائقء والانفصال عن 
الذات؛ كما في كشف اللغات. ويقول في لطائف اللغات: التجريد: قطع العلائق الظاهرية» 
والتفريد قطعم العلاقات الباطنية التعريفات (ص)6)» معنجم مقاليد العلوم (ص27؟)؛ كشاف 
اصطلاح الفنون .)86/١(‏ 

(<) الهمي من قولهم: همئ الماء يهمي همياء إذا سال وجرئ علئ وجه الأرض وكذلك همئ 
الدمع يهميء إذا سال. جمهرة اللغة (؟/ 946). 
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(700) هِمت إِنْ فهمتء وعيلت بما علِفت. هتكٌ الأشتار لايجُوز لمُختار. 
(104) هاتف الحق لا يزال يناديك. لتغمير ما خَرّبٍ من ناديك. 


(1) هِدّبْ أخلاقَك لتكمل” إشراقك. 


() في ب: ليتكمل. 
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حرف الواو 
(ة) وس" الذي تبوّئ يُغْنيك عن غيره من الاذوا. 
(181) وعد الحبيب لا بد من إِنْجَازْه إذا هو عالحٌ بصٌدٌوره كإغجازه'" وَمَجٌ 
وقد سراجك يوجب استقامتك بعد اعوجاجك. 
(18) وجوذك معارٌ”" فاخرج عنه بالاختيار» وهمّكَ س همك إذا لم ترذواة 
أَرْدَاكء وصيّر أحبائك أعداك. 


(10)واعِي الخِطاب قد طاب.راضحٌ لأهل الجَرّْح والتّعديل”' نبج الطريق والسيل. 


(0 في ب: رنعم. 

() قال ابن أبي زمنين: ومن قول أهل السنة أن الوعد فضل الله عز وجل ونعمته؛ والوعيد عدلك 
وعقوبته وأنه جعل الجنة دار المطيعين بلا اسخناء؛ وجهنم دار الكافرين بلا اسكتاء؛ وأرجئ 
لمشيتته من المؤمنين العاصين من شاء والله يحكم لا معقب لحكمه ولا يي سأل عن فعله. 
أصرل السنة (ص688)» وقال الكلاباذي: أجمعُوا أن الْوَعيد الْمُطلق فِي الكفار رَالْميقِينَئ 
والوعد الْمُطلق في الْمُوْمنِينَ الْمُحْيِنِينَ 
وَأوجب بَعضهم غفران الصّغَائِر باجتناب الْكَبَائِر بقوله: (( إن نبوا كاير مَالْهونَ عله 4 
[النساء:١؟]‏ وَجعلهًا بَعضهم كالكبائر في جَوَاز العقويّة عَلَيَْا لقؤله تعَاَى: ل( وَإِتُبدُوأْما 
شيك أَرَتَضْفُوء يُسَاسِبَكُمْ هه ) [البقرة: 286]. التعرف لمذهب أهل التصوف (ص*. 

زفق في ب: معارفا. 

(1) في ب: ترديه. 

(5) من علوم الحديث: وهو يتعلق بتعديل الرواة وجرحهم: والكلام في الجرح والتعديل جائز قد 
أجمع عليه سلف الأمة وأئمتهاء لما فيه من تمييز ما يجب قبوله من السنن مما لا يجوز قبوله 
وقد ظن بعض من لا علم عنده أن ذلك من باب الغيبة» وليس كذلك. فإن ذكر عيب الرجل 
إذا كان فيه مصلحة» ولو كانت خاصة كالقدح في شهادة شاهد الزوره جائز بغير نزاع: فماكان 
فيه مصلحة عامة للمسلمين أولئ وروئ ابن أبي حاتم؛ بإمناده؛ عن بهز بن أسدء قال. * 
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(امد) 07 (للغير)© يصدّك (عن المسير)9. وبر ارسي من خلمره ذا 
الأغل والأرطانء وقُوفكٌ مع الزلّل'" من وججود العلل. 

(قمد) وابل الإمداد الاي" يُصَيْرِك عدا كُلَي. 

(183) ومْض بِرْقٍ الرفق لايغرفه إلا من أضاء” منه الْقَرق. 

(189) وححدةٌ الوجود صاحبها مفقوة, ويه البق المُواجه من كل الجهات 

- لو أن لرجل علئ رجل عشرة دراهم؛ ثم جحده؛ لم يستطع أخذها منه إلا بشاهدين عدلين» 

فدين الله أحق أن يو خط في بالعدول. شرح علل الترمذي لابن رجب (781/1)؛ والمقصود: هو 

المعزن الإشاري عند علماء أهل السلوك من المرشدين العارفين. 

() زائدة في|. 

() زائدة في أ. 

(0) قد يشير إلئ النظر إلئ الزلل بعين نقص الرجاءء كما أشار ابن عطاء الله في الحكمة الأولئ: 
من علامة الاعتماد علئ العمل نقصان الرجاء عند وجود الزلل» وقد يشير إلئ الوفوف معها 
والنمادي ني فعلهاء وكلاهما مذمومان. 

)١(‏ يطلقه أهل الس موك علئئ الذات الإلهية؛ الل بالكر هو الله عز وجل؛ قال في تهذيب اللغة: 
الإل: القرابة. واللّمة: العَهُد وَقَالَ أبُو إسحَاق: وقيل: الإل: الحَلف. وقيل: هُوَّ اسم من 
أسمّاء الله قَالَ: وَهَذًا عندنًا لَيْسَ بالوّجه؛ لأن أسمّاء الله تَعَاَئ مَغروفة» كَمَا جَاءَت فِي القرآن 
وثُلبت فِي الأخباره وَلم نسمع الدّاعي يَقُول فِي الدّعاء: يا إل كَمَا يَقُول: ياألله؛ وَيَا رحمان: 
فال: رُحَقِيقة الال عِنْدِيه علئ ما ُوجبه اللّغة: تَحديدٌ النّيْء. وقال ابن فارس: الإل؛ الربوبية. 
وفال ابو بكر لما ذكر له كلام مسيلمة: " ما رج هذا من إل ". مختار الصحاح (ص»)؛ تهذيب 
اللغة /١0(‏ ؟71)؛ مقاييس اللغة .)/١(‏ 

(0) في ب: ضاء. 

)١(‏ أشار القطب البكري في الألفية إلئ أن أصحاب هذا الشأن هم الأوتاد فقال: 
(رمسنهمالأوتادللوجوه م نكوش فوا بوحلةالوجود) 
وأشار القطب البكري إلئ المقصود من وحدة الوجود عند أهل السلوك في عدد من رسائله» 
وألف فيها رسالة المنهل العذب لذوي الورود في الكش ف عن معنئ وحدة الوجود؛ > 
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من كمال وَسْع الذّات. 


حصمر 


(788) وقودٌ العزيمة يتسَبّب لِصَاحبه بالمآثر الكريمة. 
(85) وحيك القوم الإلْهَاه” إذ لاوّخي بعده عليه الصلاة والسلام. 


- وَهَدًا معنئ وحدة الْوّجود عند الْمُحَقّقين يمْنِي: أن الود الْمَوْجُود في الْخَارج وَاجد 


بالشخص قَائِم بذَاتِهِ غير عَارض لَّسيْء من الممكنات وَلا حَالا فيه وََا محلا لَه وعَلئ ها 
لا معن لوّجُود الْمُمكن إِلّا أن لَهُ تعلقا وَنسبّة تَاصّة مَجهُولّة الكته بذلك الْوجُود الْقَائِمبذَاتهِ 
عَنْهَا ريعبر عَنّْهَا يبسبّة القيومية والمعية والمبدئية وإشراق نور الْوَّجُوه وَلْت نسْبّة الُْلُول 
وَالْعرْرض والاتصال والاتحاد بل هي أم النَسب لَيْس لها مِكَال مُطّابق فِي الْخَارجٍ وَإِنْمَايمئل 
ما يمثل من بعض الْوجُوه تَفًِْا إلى فهم الْمبتدئ وَهُرَ من وّجه تقريب ومن رجه تبعيد. رُتلك 
النسبّة عيئ أنحاء سن بحسب قابلية الممكنات يتَعَذَّر الاطّلاع علئ هيثاتها. دستورالعلماء 
(/8)؛ ويشير التهانوي في كشافه أن: ه وحدة الوجود المطلق هو الحقٌّ الحقيفي». كاف 
اصطلاحات الفنون (؟/ 01908)» وقال في موضع آخر في تعريف الوجود: «واختلف في تعريفه: 
فقيل: لا يعرّف» فمنهم من قال: لأنه بديهي التصوّر فلا يجوز أن يعرف إلا تعريفا لفظياء 
ومنهم من قال لأنه لا يتصوّر أصلا لا بداهة ولا كسباء وقيل يعرّف لأنه كسبي التصرّر وفي 
تعريفه عبارات.... قال مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف: الظاهر أن القائل ببداهة تصور 
الوجود أراد بالوجود المعنئ المصدري الانتزاعي؛ والقائل بكسبيته أو بامتناعه أراد به منشأ 
الانتزاع أي الوجود الحقيقي الذي هو حقيقة الواجب تعالئ علئ تقدير وحدة الوجود وحقيقة 
ما عينه متعينة بنفس ها علئ تقدير تعذده» فالوجود الحقيقي علئ كلا التقديرين هو الوجود 
القائم بنفسه الواجب لذاته؛ والوجود يطلق علئ هذين المعنيين. السابق ()/ 087517). 

الإلهام: مايلقئ ني الروع بطريق الفيض. ويختص من جهة الله والملا الأعلئ؛ ويقال إيقام 
شيء في القلب يطمئن له الصدر يخص الله به بعض أصفيائه؛ وقيل: الإلهام: ما وقع في الفلب 
من علم» وهو يدعو إلئ العمل من غير اسند لال بآية» ولا نظر في حجة؛ وهو ليس بحجة عند 
العلماء؛ إلا عند الصوقيين. والفرق بينه وبين الإعلام: أن الإلهام أخص من الإعلام؛ لأنه فد 
يكون بطريق الكسب. وقد يكون بطريق التنبيه» قال أبو البقاء: والإلهام: من الْكَسْف الْمَْتْرِيٌ 
وَالْوّحي: من الشهودي المتضمن لكش ف الْمَعْنَوِيَ لِأنْهُإنّمَا يحصل بشُهُود الملك وَسَمَاء 
كلامه. التوقيف علئ مهمات التعاريف (ص"). التعريفات ( ص76 )., الكليات (ص07). 


تعلرف باظه مصطفى بن كمال الدين البكري نانفا 


(:19) واردٌ الجمال معلولٌ ووارد الجلال” مِقْبُولٌ ولاية الروح تُريح. 
وولاية التقمس تبيبح 

(:351) وٌجِدانٌ الوجود يعد الفُقدان بقاء”" في دائرةٍ الإخسّان. 

(4:) وثوماك” بعفلك يوقِمُك في الخَلل؛ وصحبة غير أبناء (الجضر):” 
جنك تورثك الزلل. 

(30) واحدٌ الزمسان من جمعت فيه الأغيّان“؛ وففرٌ وص مه 


() في ب: الحلال» رفيها تصحيف. 
الجلال: احتجاب الح عنا بعزته. والجمال تجليه لنا برحمته؛ ذكره التونسيء وقال ابن 
الكمال: الجلال من الصفات ما يتعلق بالقهر والغضب» والجلال عند أهل الحقيقة: : نعوت 
القهر من الحضرة الإلهية؛ أي: من الصّفَّات ما يِتَعَلّقَ بالقهر وَالْقَضَبء وقد يُقَال جلا ! نلذات 
يابو الصّقّات السلبية أعني لَيْسَ بجوهر وَلَا جسم وَغِير لِك كمَا راد كَمَل ! الضٌدَّات 
الصَفَات الثبوتية تية. وَإِنّمَا يراد يجالال الذّات الصّفّات السلبية لِأنهَا أسبّاب الْجلال وَالْمََّمََ 
إن الَْرّض من الضّفَات السسلبية َيه وات تََاَئ ع عَن النقاقص فيحصل ببًا جَلَاله وعظمته 
تَعَالَ. الترقيف (ص8١1١)؛‏ دستور العلماء /١(‏ 220). 

002( في ب: فنا. 
وفيه إشارة إلئئ أن الوجود بعد الفقد نباية» والوجود: فقدان العبد بمحاق أوصاف البشرية» 
ووجرد الحق؛ لأنه لا بقاء للبشرية عند ظهرر سلطان الحقيقة؛ وهذا معئئ قول أبي الحسين 
النوري: أنا منذ عشرين سسنة بين الوجد والفقدء إذا وجدت ربي فقدت قلبي» وهذا معنئ قول 
الجنيد: علم الترحيد مباين لوجوده. ووجود التوحيد مباين لعلمه؛ فالتوحيد بداية؛ وانوجود 
نهاية؛ والوجد واسعطلة بينهما. التعريفات (ص*؟). 

0) في أ: رقرفك. 

() زائدة في ب؛ وهي سبق خخطأ. 

) إشارة إلئ القطب الغوث: الجامع للأحوال والمقامات, وقد يتوسع فيُسمئ كل من دار علره 
مقام من المقامات وانفرد به في زمانه قطباء لكن حيث أطلى القطب لا يككون في الزمات إر' 
واحدا وهر الغرث. وهو سيد أهل زمنه وإمامهمء وقد يحوز الخلافة الظاهرة كما حاز الباطة؛ 
كالشيخين والمرتضئ والحسن وابن عبد العزيز تقض وقد لا كأبي يزيد البسطامي رضي النه 
عنه. وأضرابه وهو الأكثر. واسم القطب عبد الله في كل زمن. التوقيف ( صر 088). 

(0) في ب: : وحمم. 
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في أذنٍ منْ حُرم". 

)؛أة5) وَرودُ واردٍ وجدك ينسيك سالفٌ جهدك. وجه المحب الصّادي 
يكشفُ له عن ما حواه النّادي. 


(186) وَاله0© يوجبٌ عناك؛ وقّر فك بالياب” مع اسْتصحاب الآداب يبلك 
الآراب”؟ مع" الأحباب. 

(17) وكرّك في سَكْركء العَله خلوات ذكرك» واقفئ”2 من ثرافق ومن 
المُرافق”"» وقتك إن أضَعْمّه© ياصاح أوجَبَ مَقَتك لدئ الملاح. 


)وى لادتّك مرتين فير مم صاحب نسبتين””) وعرٌ صدرك 42 رمت 


() في : صرم. بالصاد. 

() هوالفتورءوني:الوّئّ: الفترةف العَمَلء ومنه: التّواني»يقال:وَتَْيي وَنْيّا فهو وانٍ. العين(1/0). 

(0) في أ: بالبابي. 

(:) أي قضاء الحوائج» مفرد: الأرب: الحاجة» وفيه لغات: إرب وإربة» وأرب. ومأربة: ومأرية. 
الصحاح (/7م). 

(0) في أ من. 

(7) من الوقوف» وقد نكون: وافق» من الموافقة. 

(9) في أ: من المدا فق والمدئ: الغاية. 

(0) في ب: ضيعته. 

() في الأصل: تصير. 

() أي النسبة الروحانية والطبيعية» وقد أشار العارف بالله صدر الدين القونوي: في شرح الأربعين 
حديثا: في إسباغ الوضوه: أن العمل فيه عمل بدني من حيث صورته؛ غير أنه غير ملائم للمزاج 
ومشق عليه والحامل علئ ارتكابه هو الروح؛ فمن حيث أصالة العمل هو روحال» ون 
حيث الصورة هر طبيعي؛ فظهر متشابها ذا وجهين. فلا بد من إدرالك الأقوئ من النسبئين 
إل إحدئ الطرفين ‏ أعني طرف الروحاني وطرف الطبيعية . يراجع/ شرح الأربعين حديث 
لصدر الدين القونوي؛ (ص١3)؛‏ ضبط عاصم الكيالي. 


العارف بائله مصطفى بن كمال الدين البكري 
يف 


أَنْ تزفع» وعْرٌ الطريق يسهل علئ الصّإدق بالتحقيق. 
(394) وعْظّك من غير أن يكون لك هو قامع؛ لا يؤثر في قلْبٍ من كان منك 


سامع 0 
(فقك5) وصل الحبيب لا يحْتّاج بعده لِتَطييب» وزير العقل الممنوح لايصلح 
إلابصّلاح (ملك)” الروح. 


(7) ورا الورئ هو المُحيط بماير”". 


) كما أشار الشيخ في الألفية في فصل الخاتمة: 
|| 5 . . 
60 زائدة في ب. 


0) فيب: يرائ. 
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حرف لا 
() لا يستحقٌ الإمامة إلا من تحقّق له الاستقامة. 
اا 7 
(76) لايطيبٌ المعاملة إلا إذا ذهب تَسِيم المواصلة. لا يصفوا لك التوحيدٌ”" 
إلا بعد كمال التجريد. 
(4) لا تحضل السعادة إلا لمن آمن بالمَّيْب دون الشّهادة: لا تشفلك 
الأكوان بما تقتضيه؛ بل أَشْمَلها بما أنت فيه2©. 


)١(‏ الترحيد: إفرادك متو ححداء وهو ألا يشهد الحق إلا إياك لك. وقيل: إفراد الموحد بتحقبلن 
وحدانيته يبكمال أحديته؛ وقيل: معنئ يضمحل فيه الرسوم. وتندرج فيه العلوم؛ ويكرن الله 
كما لم يزل. وقيل: إسقاط الوسائط عند غلبة الأحوال؛ والرجوع إليها عند الأحكام؛ وقيل: 
هو أن يرجع العبد إلئ أوله فيكون. مععجم مقاليد العلوم (ص"؟). 

(؟) ذكرالعسكري في الفروق اللغوية:الفرق ين الملك والملكوت:الملكء بالضم:مايدرك بالحس: 
ويقال له: عالم الشهادة؛ والملكرت: ما لم يدرك به. وهو عالم الغيب,. وعالم الامرء ولكون 
عالم الشهادة بالنسبة إلئ عام الغيب كالقطرة من البحر يسمئ الاول: مُلكاء والثاني ملكوتاء 
لما تقرر أن زيادة المباني تدل علئ زيادة المعاني. الفروق (1/ 037 وَالشّهَادَة ينْد الصُونية مَالم 
الشّهَاة وهو الافلاك وما يه من جوم وَالْكَوَاكِبِ والعناصر والمراليدء َعنِي أن عَالم الشّهَادَة 
عِنْدهم قدس الله أسرارهم هُوٌ الأَجْسَام وَيُقَال لَهُ مرتبة الحسن أَيْضا. دستور العلماء (/075. 
المَلَكُوت: عالَمٌ الب المُخْمّصٌ بأرْوَاح الُْوس. والمُلُكُ: عالَمٌ النّهادةٍ من المَحْسوماتٍ 
الطّبيعيّة. كَذَا في تعريفات المناويّ. تاج العروس (8/ 00؟). وعالم المثال فوق عالم الششهادة 
وادنن من عالم الأرواح وعالم الشّهادة هو ظل عالم المثال. وهو ظل عالم الأرواح. وكل ما 
هرفي هذا العالم مرجود فهو أيضافي عالم المثال.. كشاف اصطلاحات الفنون (/ 118). 

(0) أي لا بد عليه أن يتغل بما هو أرلئ به في الحال؛ وأن يقوم بما هو مطالب به في الحين؛ 
فالصرفي السالك ابن وقته لايهمه ماضيه رآنيه؛ بل يهمه وقته الذي هو فيه. 


(0) لتقف تقف علئ المظاهر بل ترّق عنها لشّهود الفلّاهر. لا تدخل لمّاء 
زمزم" في عبض" اللّيلء إن لم عبلّك لا تخلص من الويل. 
() لا يُستتجابٌ دعاءك ولا يقبّل نجْوّاك إلا إذا أجبت مؤلاك في ما أمرك به 


ونباك. 
(+) لا يعرفٌ قَدْر أهل القَدْر إلا من عرف بر ليلة القدر”. 
(04) لا ترّاح السّتار إلا لأهل الأشائر**: لا قَلْبَ لعارفٍ من البخْر غارف. 
() لا يطلب العُروِجٌ إليه إلا من لم يد تَحَقق أنه معه بين يديه. 
(:70) لا آخرةً للعارف ولا دُنياء لأنه بربه لا بغيره أمرًا ونّهياء لا يُمَوّت مجالس 
5 ا 0 . 0 إن 
النصح والتذكير إلا من رضي عن نفسه بشؤم التدبير. 
() في !: المأزم. 
() في ب: عش. 
() ليلة القدر: ليلة يختتص بها السالك بتجل خاص يعرف بها قدره ورتبته باللتبة إل محبويه؛ 
وهو وقت ابتداء وصول السالك إل عين الجمع ومقام البالغين في المعرفة» وهي أفضل 
بلي السنة وَأَغْرَفهَا خصها الله تَمَالَئ بهذ الأمة المرحومة وهِي بَاقِبّة إل يَوْم الْقيَامَة خلاًا 
للروافض رَهِي لَيْلَة في تمام السَنة يختّص فِيهًا السالك بتجلي اص يعرف بد قدرته ورتبته 
لنب إَئ محبوبه وَهُرَ ائتِدَاء وُصُول السالك إِلَئ عين الجمع وَفِي تعينها اختلاف كَالصّلَاةٍ 
الاولئ قد أخفاها الله تَمَالَى عَن عيُونَ الأجَانِب. التوقيف /١(‏ 9)). دستور العلماء (0:/5. 
)١(‏ أهل الرموز والإشارات البالغين في التمكن في المقامات والمعارف والعبارات. 
) إشارة إل التدبير المذموم الذي ذمه أهل السلوك قاطبة؛ قال ابن عطاء الله: (اعلم أن التدبير 
علئ قسمين. تدبير محمود وتدبير مذموم؛ فالتدبير المذموم هو كل تدبير ينعطف علئ نفسك 
برجود حظها لا لله قياما بحقه. كالتدبير في تحصيل معصية: أو حظ بوجود غفلة؛ أو طاعة 
بوجود رياء وسمعه ونحو هذا) التنوير في إسقاط التدبير لابن عطاء الله (ص075-75)» المكتبه 
الازهريه للتراث القاهرة» /اكم. 
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(70) لا تعْصيه (أيها النبيه)” إلا في مكانٍ لايرّاك فيه وانتّيِه إن كنت صبّا نبيه. 

فلن لان" تجدٌ”" في طلب من يَدُلّك علئ الله ويعرفك بنفيسك خيرٌ لك من 
الكدّ فيما تعتني به لِحِسِّك". 

(84) لا تع تختري العبدَ للأكل والمنام» بل للخِدْمَة وما يجب عليه من القِيّام. 

(00) لا تجنح للتجسيم والتَغطيل؛ فكُن منهما علئ حذرء فكم تاهني 


قفْرهما" جممٌ فمَرّقوا شدَّرٌ مَذّر 00 

2 
(007) لا أيين”" ولابَيْن عند من يفهم سر العَيْنء لا يرض بالدّون إلا كل مفتونٍ. 
(707) لا صّبّاح ولاامسا عند من للكأس قد احتّسا. 


زائدة فيأ. 

0) في ب: لا. 

زفيفق في ب: تجدد. 

(1) في ب: ليحلك» وفيها تحريف. 

(0) قفر: القَفرٌ الخالي من الأمكنة, وربما كان به كلاً قليل. واقمّرَت الأرض من الكلاء والدار من 
أهلها فهي قفر وقِفارٌ. العين ,)8١/8(‏ 

() تفرقوا شّذر مذرء وشذر بذر (الأولان يفتحان» والأخيران يكسر أوائلهما.)؛ إذا ذهبوا في كل 
وجه..؛ وشّذر بذر وشذر بذر(الأولان يفتحان» والأخيران يكسر أرائلهما) إذا تفرقوا. 

() المراد بالأاين: مايعم الذوات والأماكن والصفات وسائر العوارض الجسمانية: فال ابن 
عجببة: ومن كلام بعض شيوخنا: إذا حصلت الرؤية غاب الرائي عن نفسسه وعن الدنا 
والآخرة» وغاب عن كل شيء. إل آخر كلامه؛ قال معلقا: ومن شأن ذات العقل أن يكيف 
للاجسام والأماكن والجهات ويميز بين الأشخاص والذوات» ويعرف ماكان مجموعافي 
عالم الغيب وماهو باق علئ جمعيته في حالم الشهادة. إذ االرجود كله ذات واحدة وبحر 
متصل في الحقيقة» وإنما العقل الأصغر هر الذي فرق ما كان مجموعا. يراجع/ شرح نونية 
الششتري (صغ٠-‏ 86٠)؛‏ بتصرف. 


العارف بائله مصطفى ين كمال الدين البكري لحن 


(000) لا تلّوح لعينيك الامْشَاج” إلا إذا وقع الامتيزاج”") لايُخْص الحقٌ على 


الكشف والشهود بل لا بد من سائر ممْدٌود. 
(005) لا تحجيّك الأواني والأقداح عن شُرْبِ شراب الرّاحء لا تعْجّل بإظهار 
المعاني» ليُمْرِق باطنك وتكونّ داني. 


(06) لا تم تقنع بِأطْوَ ار الكرامات. فإنها عند الكْمَل ب بطّالاات©. 
القنف لايم 9 يَغتر بالوصال (0ا)20 من حمدت منه الخصّال» لا تجتمع م الأخلاق 


المرضية إلا في الوارث للمَرْتبة المحمدية”. 


() في ب: الأمشاح. 
ومشج: المَشجٌ: اختلاط حُمرةٍ ببياض؛ والمَمَسجُ منهه وكل لونٍ من ذلك مشج والجميع 
أمشاجٌ. العين .)1١/5(‏ 

() إشارة[لئ الخلق: وهوتقدير أمشاج مايراد|ظهارهبعد الامتزاج والتركيب صورة. التوقيف(١/‏ 88). 

() فال الكلاباذي: ا 1 
وخشسية واستكانة وإزراء بنفوسهم وإيجابا لحق الهعَلَيِهِمٍ يكون ذَلِك زياد لهُم في أ مورهم 
َفُوّة على مجاهداتهم وش كرا لله تَعَالَ علئ مَا أَعْطَاهُم فالّذِي للانبياء معجزات وللأولياء 
كرامات وللأعداء مخادعات. التعرف لمذهب أهل التصوف (ص7). 

() زائدة فيأ. 

) يشيرون به إلئ كل من انطبع فيه ما ورّئه سول الله يقل للأمة» ففيه تخلق بأخلاق النبي 
المصطفئ. وهو الذي يتمثل اخلاق النبوة والاقتداء برس ول الله يِه والوارث دلالة علئ 
الوراثة المعنوية لا المادية. كما قال الله تعالئ: ‏ ووَدِت سَلَيَمنٌ داورد » [النمل: 17] يقول 
القشاشي: وقلب الشيخ الوارث الكامل موضع نظر الحق ومعدن علومه وحضرة أسراره 
وخزانة أنواره. السمط المجيد في سلاسل التوحيد؛ للشيخ صفي الدين القشاشي؛(ص6ا). 
وهو إشارة إلئ الشيخ السالك الذي تتم هداية المريد علئ يده؛ والذي يقول فيه الرازي: وهذا 
يدل علئ أن المريد لا سبيل له إلئ الوصول إلئ مقامات الهداية والمكاشفة إلا علئ يد شيخ 
بهديه إلى سواء السبيل» ويقول ابن عطاء الله: فينيغي لمن عزم علئ الاسترشاد أن يبحث عن شيغ 
من أهل التحقيق سالك للطريق؛ تارك لهراه؛ راسخ القدم في خدمة مولاه؛ فإذا وجده فليمثل 
ما أمر ولينتهي عما نبئ. يراجع/ التفسير الكبير ))162/١(‏ مفتاح الفلاح لابن عطاء (ص). 
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(1) لا يفئّ”" السالك إلا بتجلّي المالك. لا يبل مبالعَ الرجال إلا من أخد 
أدبّه عن أهل الكَمّال. 


)١(‏ الفناء: سقوط الأرصاف المذمومة؛ كما أن البقاء وجود الأرصاف المحمودة والفناء؛ فناءان: 
أحدهما ما ذكرء وهر بككثرة الرياضة: والثاني عدم الإحساس بعالم الملك والملكرت؛ رهو 
بالاستغراق في عظمة الباري ومشاهدة الحق؛ وإليه أشار المشايخ بقولهم: الفقر سواد الوجه 
في الدارين؛ يعني الفناء في العالمين. وقيل: أن يفنئ عنه الحظوظ فلا يكون له في شيء حظ؛ 
ويسقط عنه التميبز فناء عن الأشياء كلها شغلا بمن فني به. التعريفات (ص175)) معسجم مقاليد 
العلرم (ص"22). وهذا الفناء درجات: الفناء في الشيْخْ: تبدل صِفَّات المريد بِصِفَات تَبْمه 
ومرشده فِي الطّريق رَهُرَّ أول مَرَاتَب الفناء - وَنَانِيها: الفناء نبي الوّسُول: وَهُوَ تبدل الصّفَات 
البشرية للسالك بِصِفَات نبيه عَلَيْهِ الصّلاة وَالسَلَام - وَثَالِئها: الفناء في الله: وَهُوَ تبدل الصّفات 
البشرية للسالك بالصٌّمَاتٍ الإلهية. دستور العلماء (؟/ 0 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يدن 


حرف الياء 
(؟5) يا عبجّبًا كيف ينبت يثبت”" الحادث عن تجّلي القديم أم كيف يُشرق مصباحٌ 
السّواعد عند ظّهور شمسس السّر العظيم. 
ع ا ا لا تمتكي الظمَا. 
(0150) يتية”" المعاني والمعالي أشدٌ يما" من يتيه”) الآياء والموالي. 


ا ا 0 بعْدتء وإن 


صالحًا دنّتٌ. 
اي ا 
(9؟) يقيئُك تقيك؛ وتحقَقُّك ير فيك يَرَاعٌ الإمدادٍ العلي يرسم في لوح القلب 


السرّ لا الجَلي. 


(0) يدري كيف تَدَار” الفقّار من عرف معن (لا تَذْرِكُه الأبْصَارُ)". 
واه م 
(770) يضيقٌ نطّاق النطق عن إيضاح س,ٌ التوحيدٍ إذ هو سَرَّاء والسْرٌ لايظهر 


)١(‏ في ب: ينبت» بالباء. 

له في ب: يتم. 

0) في ب: يتيما. 

() في ب: يتبم» بالياء. 

0) في ب: كتبت. 

(0) في ب: نداء. 

00 إثسارة إلئ قول الله تعالئ: ١‏ لات تُدَركهالابِصَرٌ ار وَهوَ يدرك 7 صر وَهْرَ لليف ألْبَُ 4 
[الأنعام: 7], 
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فافهم أيها الرّسْيد”. 
(1) يصيح طيّرُك ما دام سيرك؛ يحقٌ له أن يتيه علوئ الأفران من أذ الأمانة 
لأهلها وما تحان. 


(7) ياء الندا”» في حالة الكمال هُدئ, وني مقام المَحُو" سَدَّئء يا الله 
العجّبٌ ممْن عرف وما وجبء وعَدَل إلى ما حَجَب. 


)١(‏ هذاما يسمئ عند أهل السلوك ب «خفاء الظهور وظهور الخفاء» فالتوحيد رغم ظهرره إلا أنه 
مر مخفي» كما قال النابلسي * شيخ البكري: 
رمنامهجب اليا الخفا وهدذا الظهرور لأهسال الوفا 
ومانفيالوج ود سوئ واحمد وكين قيس حا يننا 
« وظهور الح أجلئ من كل ما ظهرء إذ هو السبب في ظهور كل ما ظهرء وما اختفئئ إلا من 
شدة ظهرره؛ ومن شدة الظهور الخفاء؛ وإلئ هذا المعنئ أشار الرفاعي يقوله: 
امن تعاظم حتئ رق معناه ١‏ وماتردئرداء الكبرإلاهو 
إيقاظ الهمم (ص"07). 

() يرئ بعض أهل اللوك أن الذكر بياء النداء علئ جلالته ومدده. إنما هو نوع من الاستغائة 
والطلب. فكأنه منظور فيه إلئ مقابل أجر أر عوض وهو معنئ مما يغلب علئ المبتدئين؛ 
الذين توجههم الآثار إلئ المُؤئرء أما غيرهم من السالكين والواصلين فإنما يشغلهم المُؤثر 
عن الأثر. فهم يذكرونه بالاسم الممجرد من ياء النداء أو غيرها تمجيدًا وعبودية ليس إلا 
< عيِِصِيت لَه ألدِينَ 42 [الأعراف: 9] فهو أهل الثناء والمجد. 
قالوا: وإنما يحسن الذكر بياء النداء في مقامات الطلب. والابتهال؛ والاستغائة؛ أما مقام التعبد 
فالأمئل الذكر فيه بغير حرف النداء؛ وفي هذا المعنئ مذاق رفيع؛ وقد نبه علئ ذالك الشسيخ 
العارف بالله محمد زكي الدين إبراهيم رائد العشيرة المحمدية في رسالته: أصول الوصول. 

(©) المحو: رفع أوصاف العادة بحيث يغيب العبد عندها عن عقله. وتحصل منع أقعال وأقوال لا 
مد خل لعقله فيهاء كالسك رمن الخمرء أو: هوفناء وجودالعبدفيذات الحق كما أن الحق فتاءأفعاله 
في فعل الحق؛ والطمس فناء الصفات ني صفات الحق. التعريفات ( ص **) التوقيف(ص95). 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين اليكري 21> 


أرذت فلست بمُريد”"» يدوم له السرور من لم يغترض المقدور. 
(785) يكسيك أثوابٌ الفخّار برؤية نقصك" في" سائر الأطوار. 


(7) يفوز بالأجر من صِلّى العَضر في أول الفجر يخْتَصٌ برحمته من ينا 
فدغ قَوْل الحُسَاد والوشا. 

(707) يتم باليسِير من عرّف إلئ أين يصيره يِجَابٌ دُعاه من طلب مسْعَّاه. 

(8) يثبثٌ اسْمُك في الديو ان إذامئحي رمك وتخلص فحُمّك”" من الرّوان. 

(77) يتسَاوئ عند المحب الرَّصْل والصّدء ويشتاقٌ من حُيُه للنصّب والكد. 

(60) يقلت صديق جدّك من عِقال الأشْرّاك إذا ماتّهِدت الإثنينية”» ووقعت 
في الإشراك". 


إشارة إلئ تسليم المريد والانقياد وترك الاعتراض إذا ألقي في بحر الابتلاء حتئ يفتح الله له 
بمنه وكرمه وذالك باندراج إرادة المريد في إرادة الشيخ فلهذا قالوا: الإرادة ترك الإرادة؛ 
وقالوا: من شرط المريد إن لا يكون له إرادة؛ بل يكون مع الشيخ علئ ما يريده الشبخ» 
فهر مريد لما يريده الشيخء وتارك لإرادة ما سواه مثاله كما قال الكريم للأكرم <( مَالَكَإنٍ 
نبمتَى فا دن عَن ىو حَوَح َمَرِتَ لَكَيْهُ و )4 [الكهف: 7]: وإذا حصل له هذا التوحيد 
في الإرادة حصل له نوع اتصال معنوي بالشيخ. السمط المجيد في سلاسل التوحيد. للشبخ 
صفي الدين القشاشي» (ص378):. 

) في ب: تقصيك. 

(0) في أ: عن 

0 تبعكه عدم الم عن الجماء. 

)0( الاك وَهْوَمَايَْرج ين العأعام فيرمئ بو وهو الرّدي؛ ين وي الصّحاح: «الزُوانُ بالكشر: 
حب يُخالِط ابره والزُوانُ مْله.. وقد يُهْمَر تاج العروس  .070/60(‏ ' 

(0) في ب: الاثنين 

(1) فيه جناس بديع في الأشراك؛ فالأولئ: حبالة الصائد؛ وميضيدة؛ وما يُنصب للصّيدء والثانية: 
من اتضاذ الشريك. 
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(0) يخترق مَنْ يَخترق": يصلٌ العبد بمجاهدته للجنة وبالقَنَا عنها وعن 
هسه إلئ عين المئة. 

(6) يبيد جيشٌُ الجهالة من كانت عساكِرٌه جلالة. 

(765) يحي ميت المحبّة برياح الجَذْبة. 

(764) يتَعالئ الحق أن يسْتأنس به سواه لعدم المناسبة بين الْعَبد ومولاء'". 

(0) يطلبك ررُقُك أشدٌ من طلّبك له فلا تك من قوم به قد التَهَوْ. 

(067) يعلّلِعٌ علئ مكتمات الأسْرّار من زال عن عيته الغبارٌ. 

(9807) يحتاج من يكون داري أن يُداري”". 

(44) يحجُيك الوقوف مع اللُطف عن اللّطليف» فافهم لهذا الرَّمِرْ اللطيف. 

(65) يدور مع الزمان كيْمّما دار» من وثّفَ علئ تَقَلبَات الادوار. 

(008) يتم بَدْرك أيها المتتبه إن تحَمّفْت في كل حال أنّكَ يه. 


تننفن 


(49 كما أشار الشيخ في الألفية: فكل من لم يخترق لم يحترق.... 
() كما قال الشيخ في الألفية في التصوف: 

والأنس لايكو بالشهسيد. للبون بين العيد والرئيد 
() أي العارف يحتاج إلئ المُدَارَاة وهي: مُلايئَة الئاس وحُسيُ صُحبّتهم واحْيِمَانّهم بيقر 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري يفن 


( خاتمي ومتاجاة ودعاء) 


اللهم يامن هو الحَكّم وله الحكم والتصريفء وهو القاهرٌ فوق عباده؛ فلا 
بنفذ حكم إلا بعُراده وهو الخبير اللطيف. 

أسألك بمُحَمد وَِ الذي أعطيته جوامع الكَلِم؛ فأبدئ لطائف الجكمء وجاء 
بكتابك المُحكم: فأعجز بفصاحته الْبُلَضاء حتئ كُلّ من هم عن معارضته البكم: 
ربآله وأصحابه ذوي البلاغة والنُسنء القائمين بكل وضف جميل حسن وبكل 
مُقتدي في سره وإعلانه» مخلص تقَّجّرت ينابيع الحكمة من قلبه علئ لسانهة", 
وبكل مُرِشْدٍ يعطي الحكمة لأهلهاء ويمنعها عن غيرهم صيانة لها"». 


) فال الترمذي الحكيم: في شرح أثر: لا حكيم إلا ذو تجربة؛ « وأما قوله لا حكيم إلا ذو تجربة 
فالحكمة من نور الجلال فإذا أعطي العبد انفجرت ينابيع الحكمة علئ قلبه فهذه الحكمة ينبوعها 
علئ قلبه فهي جائمة متراكمة وما لم يأخذه التجارب لم تقدر النفس علئ مطالعة الحكمة؛ لأن 
النفس بلهاء غنمية مث غولة بالشهوات؛ فكيف تدرك الحكمة والحكمة باطن الأمور وأسرار 
العلم؛ فهي تعاين الظاهر ولا تدركه؛ فكيف تدرك الباطن فإذا جرت الأمور صارت هذه 
التجارب له كالمرآة ينظر فيهاء. لأحها صارت معاينة ولذلك قال ابن عباس تلها: ينتهي عفقل 
الرجل إلئ ثمان وعشرين ثم بعد ذلك التجاربء فالعقل للقلب والتجارب للنفس لأن العقل 
باطن والتجارب ظاهرة تبصر العين وتسمع الأذن ويشم الأنف وتلمس اليد ويذوق اللسان 
واللهاة: والتجارب ههنا وهذه الأشياء مسالك إلئ النفسء وعندها تشعر النفس بذلك للعقل 
الذي أعطي لأن العقل مسكنه في الدماغ وفي الصدر يشرق بين عيني الفؤاءً والنفس لا تعلم بشيء 
من ذلك إلامايعلمها القلب ويفطن لهاء فإذا نالتها التجارب عرفت وأيقنت. لأنها صارت معايئة 
ماأدئ إليها القلب من الحكمة ودلالة العقل. نوادر الأصول في أحاديث الرسول 6/ ؟18511. 
) نسب ابن عطاء الله رضي الله عنه حديثا لا أصل لهفي هذا المعنئ إلئ رسو ل الله: لاتؤتوا الحكمة غير 
أهلها فنظلموهاء ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم؛ وجزم ابن عطاء بنسبته للنبي يف. لطائف المنن 
(٠ص").‏ وروي في هذا المعنىئ آثار كثيرة عبن أخبار الأنبياء والسلف الصالح. فروي عن عيسئ - 
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فبهم عليك أن ت تويانا بالطلم نانع امار الي لأستار الأوهام رافع. اللهم 
أخكم أساس قلوينا إشكاماء وعرّفنا ما نحْتّاجٍ إليه شرائعًا وأحكاما. 

وَانْشر علينا من مهابتك الجبَّرُوتِيّة أغلاماء واجعل لنافي بَوَاطننا إذاما 
اشتكشفنا عن الأمور إِلْهَاما وإعلاماء وازْزّقنا منك الحُكم والتَكيم. واجعلنا 
أطباء ألباء عارقين بمواطن التحكيم, يا من هو الله العليم الحكيم. 

اللهم لا تجمّل الحكم فينا لغيرك طَرْفَةَ عين. وافتّح حديقة بصيرتنا. رأزِل 
عنها كم الغين بزّرّال النقطة لتّصير عَينء وازْرقنا بمئْكٌ أوصاف الأشراف. 
واجعل لناعلئ خفيّات الأمور إشراف. فَحَلّقَنا يأخلاق أهل الوقًاء واجعلنا ممن 
كيل سعادته وقاء حيّزنا في عين الحَيْرة في البقاء والزوال. 1 

واكشف لناعن سر شه شمسي المحقيقة فِي الشّرّوق والؤّوال» حقَفنا بأسرار أحديئتك. 
وصَيّر" كلامنا يذلك دانِي؛ واجعل ثمارٌ معَارِفٍ قلوبنا اللدُئّيَة قطوفها داني. 

هناءً منك بعد فناءِ”" بك وصَالا مُدَاماء واس قِنًا في حالة الحضور 


ابن مريم 595 للحكمة أهل»؛ فإن وضعتها في غير أهلها ضيعت: وإن منعتها من أهلها ضيعت. 
وال 55: لا تطرح اللؤلؤ إلئ الخنزير؛ فإن الخنزير لا يصنع باللؤلؤ شيئاء ولا تعط الحكمة 
ا ين ل مالك: 
ذُلّ و[هانة للعلم أن تتكلّم به عند من يُضيعُه 

)١(‏ في الأصل: وحير؛ بالحاء. 

() في ب: فنانائك. 
الفناء: هو الزوال والاضمحلال كما أن البقاء ضده. والقناء أن يمني عن الحظوظ. فلا يكون لهفي 
شئ من ذلك ويسقط عنه التمييزء كما قال عامر بن عبدالله؛ ماأبالي امرأة رأيت أم حائطا' (يراجع/ 
فتوح الغيب للجيلانٍ ص؟١‏ المقالة السادسة ط مصعطلفي البابي 1577م)) والبقاء: ضد الغنء وهر 
رؤية العبد قيام الله في كل شى؛ وهو أحد المقامات العشرة التي يشتمل عليها قم النهايات لأهل 
السلوك في منازل السير إلي الحق» وهو مرتبة أرباب التمكين في التلوين» وهو مغام من يسمع 
بالحق ويبصربه. (يراجع/ لطائف الأعلام للفاشان!/ هه ومنازل السائرين للهروي ص ). * 


معك بك مّداما”". 
» فناء الفناء: هو الفناء عن شهود هذا الفناء» وقد يراد به البقاء الثاني لأنه هو المقام الذي بعد الفناء» 
وهذا المعني هو فناء الفناء لامحالة. 
ويهم الباحث أن يعرف حقيقة الفناء عند ابن تيمية: فالغناء عنده ينقسم ثلاثة أقسام: فناء عن 
عبادة السوئ وفناء عن شهود السوئ وفناء عن وجود السوئ. فالأول: أن يفنئ بعبادة الله عن 
عبادة ما سواه وبخوفه عن خوف ما سواه وبرجائه عن رجاء ما سواه وبالتوكل عليه عن التوكل 
علئ ما سواه وبمحبته عن محية ما سواء؛ وهذا هو حقيقة التوحيد والإخخلاص الذي أرسل الله 
به رسله وأنزل به كتبه وهو تحقيق ١‏ لا إله إلا الله « فإنه يفنل من قلبه كل تأله لغير الله ولا يبقئ 
في قلبه تأله لغير الله وكل من كان أكمل في هذا التوحيد كان أفضل عند الله. 
والثاني: أن يفنئ عن شهود ما سوى الله وهذا الذي يسميه كثير من الصوفية حال الاصطلام والفناء 
والجمع ونحو ذلكء وهذا فيه فضيلة من جهة إقبال القلب علئ الله وفيه نقص من جهة عدم شهرده 
للأمرعلئ ماهو عليه فإنه إذا سهد أن الله رب كل شيء ومليكه وخخالقه وأنه المعبود لا إله إلا 
هوالذي أرسل الرسل وأنزل الكتب وأمر بطاعته وطاعة رسله ونبئن عن معصيته ومعصية رسله 
نشهد حقائق أسماله وصفاته وأحكامه خلقا وأمرا: كان أتم معرفة وشهودا وإيمانا وتحقيقا من أن 
يفئئ بشهود معنئ عن شهود معنو آخرء وشهود التفرقة في الجمع والكثرة ني الوحدة وهو الشهود 
الصحيح المطابق؛ لكن إذا كان قد ورد علئ الإنسان ما يعجز معه عن شهود هذا وهذا كان معذورا 
للعجر لاا محمودا علئ النقص والجهل. 
رالنالث: الفناء عن وجود السوئ؛ وهو قول الملاحدة أهل الوحدة كصاحب الفصوص 
وأنباعه الذين يقولون: وجود الخالق هو وجود المخلرق وما ثم غير ولا سوئ في نفس الأمر. 
فهزلاء قولهم أعظم كفرا من قول اليهود والنصارئ وعباد الأصنام. وأيضا فإن ولاية الله: همي 
مرافقته بالمحبة لما يحب والبغض لما يبغض والرضا بما يرضئ والسخط بما يسخط والأمر 
بما يأمر به والنهي عما ينهئ عنه والموالاة لأولياته والمعاداة لأعدائه كما في صحيح البخاري 
عن أبي هريرة عن النبي وُتلِِ أنه قال: يقول الله تعالئ: «من عادئ لي وليا فقد بارزني بالمحاربة 
وما تفرب إلي عبدي بمثل أداء ما افترضت عليه ولا يزال عبدي يتقرب إلي بالنوافل حت أحبه 
فإذا أحيبته كنت سمعه الذي يسمع به وبصره الذي يبصر به ويده التي يبطش بها ورجله التي 
يمشي بها١‏ فبي يسمع وبي يبصر وبي يبطش وبي يسعئ؛ ولثن سألني لأعطينه ولثن استعاذني 
لأعيذنه؛ وما ترددت عن شسيء أنا فاعله ترددي عن قبض نفس عبدي المؤمن يكره الموت 
رأكره مساءته ولا بد له منه» فهذا أصح حديث روي في الأولياء. مجموع الفتاوي (599/6). 

0 هذا من اللجئاس البديع؛ فالمدام الأول من دوام الشيء ررصال. والمدام: (المدام) بضم * 
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اللهم اجمل عزنا في المٌرَلة والوخدة» وأشهدنا معها الكثرَةَ ني الوّخدة '. هه 

أدم لنا شهودّ عِبُودِيّنا ما حَييناء واجعل السّلام منك تا ما حَييناء والصدلاة و لسلاء 

من المَلِك السلام علئ سيدنا محَمّد المحمود صاحب المقام المحموه. سر 
78 م 04 2-6 1 5 0 

نمام ومنْ به حصّل التَّمَاُ وعلّئ آله وأصحَابه الأنَجُم الطُوّالم ما بدت لمريد 

في سلُوكه الطّواله©. 

وعلئ التابعين وتابعيهم بإ تان ما تحقّق عارفٌّ يمقام الاح ني وس 
تسْليما كثيرا إلئ يوم الدين» والحمد لله رب العالمين. 

قال المؤلف”" سامحه الله من ذنوبه السّوَّالف2 وَحَمَئ عن عيُوبه م جَرٌ دهم 
الْخُدُود والّوالفء وكان الفراغ من ترْصِيف هذه الحجكم وتأئيقها في سنْضِه مر 

> الميم مفعول من أدام الشيء وعليه: إذا أدمن عليه فالميم زائدة؛ قال المجد: انمد ء: سمصر 

الدائم والخمر كالمدامة: لأنه ليس شراب يستطاع إدامة شربه إلا هي . و ألغز بعضهم ف نمه 

مدام فقال: وما شيء حشاه فيه داءً... وأوله وآخره سواء. شرح كفاية المتحفظ : تحرير ثرو به 

في تقرير الكفاية /١(‏ 606). 

)١(‏ يكون ذالك في مقام الفرق الثاني: هو شهوه قيام الخلق بالحىء ورؤية الو حدة في دصره 
والكثرة في الوحدة؛ من غير احتجاب يأحدهما عن الآخرء ويكون في: محو الجمم و لمحو 
الحقيقي: وهو فناء الكثرة في الوحدة» ويك ون في الانصداع: وهو الغرق بعد 'لجمم.: بِعَّهو. 
الكثرة واعتبار صقاتباء ويكون كذالك في الأسفار الأريعة. التعريقات (صر 08 رصر --) 

(») جمع طالعة: واللوائح والطوالع واللوامع متقاربة المعنئ كما حقق الأسدة لفشبري ير 
الرسالة؛ لا يكاد يحصل بينها كبير فرق؛ وذكر شيخ الإسلام زكريا الأنصاري في ح شيده عير 
الرسالة: أن هذه الألفاظ كناية عن اختلاف أحوال أرباب السلوك وما يفتح نه به عميهه مر 
المقامات التي يرو مون بلوغ كمالها كالزهد والتوكل والرضا وات ليم والمحبة. بر حم' 


الرسالة القشيرية بمنتخبات من شرح شيخ الإسلام الأنصاري (صةا). 
زفق في ب: المألف. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري 0" 


لاني التي ش هلها بعد التّْرقة قد انتَظّم» علئ يد أفقر (الورئ)” العباد إليه جل 
وعلاء وأحوججهم إلئ مدده الذي عغلاء مُصطفئ بن كمال الدين بن عليء لا زال 
شاملا بهم فضْلٌ العَلَِء الصّدّيقي الخَلُونٍ الحسني الحسيني الجلوي المُتَمذهب 
بمَذْهب السّادة الحنفية» سلك الله به الطّريقة الحنيفيّة» وطهّره الله بالْوَابل القدُسية من 
كل غلَّة"2: ورزقه الله العَافِية من كل داءٍ أعلّه آمين بحرمة محمد (النبي)”" الأمين. 


() زائدة في بء وهي سبق غلط. 


) الغلة: حرارة العطش والحزن؛ وجمعها غلل؛ وهو الغليل أيضا. جمهرة اللغة (175/6). 
(0) زائدة في أ. 
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خاتمتّ المخطوط 

في آخر نسخة أ: 

في عدة مجالس آخرها نهار السبت قبل الغروب والقلب طروب ثالث يوم 
من عيد الأضحئ سنة 177اهب والحمد لله حمدا لايدخل تحت عد ولا حساب؛ 
ما اكتبت الكتاب وحسبت الحساب أبد الآباد مافني الغير وأباد. وسلم تسليما 
كثيراء تم علئ يد مرتجي غفر المساوي؛ حُويدم سيده حجاب الشرقاوي. 

في آخر نسخة (ب): 

في غرة مجالس آخرها جار السبت قبل الغروب ثالث يوم من عيد الاضحئ 
سنة 777اه والحمد لله حمدا لايدخل تحت عد ولا حساب. ما اكتسبت اكتساب 
وحسبت الحسابء أبد الآباد مافني الغير وأياد» وسلم تسليما كثيراء والله أعله"" 


قفن 


إل وقد أنبيت أنا الفقير إلئ عفو الباري عمرو بن يو سف مصطفي الجندي الأزهري تحقيق هذا 
المخطوط النفيس والتعليق عليه ليلة الأحد١١/‏ جمادئ الأرل/ 05ااه الموافق /١‏ ؟/ هاام. 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري 0" 


فهرس الاصطلاحات 
ابن السبيل (الوارد) 00 اا 
الاتصال ا 0 ااا 
الأحديّة (الاستهلاك) ال 
الإخلاص لخ اا ةك اونا ل مسوم طسو لم واوة والسطم فلم الئاه وق ام أ علا 
الاصطلام ا اا 0000 0 100 
الأفراد 0 ا 
الأفراد (الاقطاب) لوكي لطن لماو اج خا لمارا وا 
الإل ع ا لوا مه أ و و أو طاو 2 لمعل لمعيو العامة ل اا ل لاا و 666 
الألفٍ 0000000000 
الإلهام لاخ سواه لمق اله ممه ممع ل لاوا معام ا ع مقا 6 ال ل ا ل ل ا 1117/6 
الأنانية |[ [ [ [ 1011 
الانفصال مع امامل قفوو ل ام وذ قوع الل ولو هطو قوز ول عمو ل كي وج را ما رايا 
الإنية اااااا 0000 ا 
الآر تار والشفع بب0000 0 0 
الأين اواو ا اح كاقلن مقع للد ا امسو اناا اق قو اساسا ا 1 
البحر 2 1 1[1[ذ[1[1[1[1[1[1[1[ذ[|[ز[ز[ز[ز[ 1[ [ز [ز[ 1[ [[ذ[ذ[ز[ز[ [ [ زذ اا 
البصيرة مصووى انو حو وح عو اروم مدو لق طق لو جل ةلدا توه عاط ا لكل او ا 111 
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التجريد ا الل تو امع انف اسايق اووس فاو لخ 0 
التهذيب 1[ 1[ 0 10ج( 
التوحيد لامعاو وكأ مزع ول نمو لع لله لماع مدعأ وج مأ تمك لا ع الاق ال 0211 
الجذب والقرب لاط اح وا ما اماه ل فومقة مدو ام ارط اا الخد ل 1 
الجمع» جمع الجمع. الفرار والحد ووة ما لاه أرق وح انه ولا ةل اا 
جوامع الأسماء؛ جمال الجلال ا 
الجوهر والمررض اام ا للف ا علقم لم 6 ذه م عمق و لعا عاج اموا ل وو 6 14181011 
الحجاب ل ا له و ا 2 د ا ا 0 ا 
حقائق الأسماء 1 ا م و ل 1ئق ا ا لتر د 11 
الحيرة 0 0 200000 اق وح لعا 84 ممه وا 4 عام اقق ل لعالاة فم لد 3/6116 
عرق العادة 01 0 
الخلوة والشع 6 نع فهك ع ادم معماط و لوعن ولع عط ما فوع اد اق عاو لتر لل واوا أ م و ا 
ذروة القلل عع ل را امع ع له 6و 0180 ون فاه الو ل طاوة لاناا واوا لل 1 13177 
الرابطة لامك لع او الح امو ما حل التو لالع مأل اط ا لوأ لوز بوكو ولوق و1 1517 
الراح لمم ع قا عا لاطا شاه قله وا جه وال الام اروك عا ورا ولاق وا اجا 1 ل 94 
الرتق والفتق ممح اال ماف اهلا 4 1 3 أ درم امو ل اع ول م ا 168 
السالك مح وله م عل لوقه ام لواو لاقم ماع لس لام لاطي ل ل 0311 
سجود القلب 0[ 00 
السكر والشطيح 11 1[ 1 1[ 1 [ذ |[ ا 
الشريعة ال أ ع موق لالس ل و صرحا ا مال ولق لالم زعا الم الوا كا 


المارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري 00" 


الشهود 8 ااا ا ا 
الشيخ 00 1 0 
صاحب نسبتين بلاطا اموا ات لما وا ل مه ا ا الحو ا 1 
الصحو والمحو ناه و سد اك لوا اود وس اط كو ما لع ا 1 ل 387 
الصديق اسلو الوا ل و ا مو ا ا ميق وف عاب اا له ره ع روا ا ا م 133 
ضمائر الإشارات اعيواة ونوا وا ألم ف ا لا ارا لان رع عاو اا ع معان ا م وا عو 91/6 
الطلسم ا 000 ا 
الطمس ااا ايا 0 0 
الطهارة 6 ”152 000121 اا 
العرفان معط لم ع لا رع لمع عر ره عو م وس 6648 هنا اطاط عاق مومه لاه ا 1 11 
العماء 00 0 0 ااا 
الغريب 1000000 1[ 1[ 1[ 1 1 1 ااا ااا 
الغيبة ال و د ف ع 0 نان و قلاخو لأوااهه وول كو مقع وداه القع الوا ا 151 
الفترة امود لوطه شرو لوقه اللو عاطقو ووو لوطلا وو الأو ا ال اا 
الفرق الأول والثاني 0 00 
الفرق والجمع المعو وو وق عع قوف قوق لل موف ام ع كو فط معو لام 1 م واه 
الفناء مال املا لفا ارو اف اونا لقو لاسو اواو ل 041 
قيضة النور ا 
الكثرة ممطو امأ أل مط أل عأ 3 شم مطل واوا و اله وو ل لوا ل 1 
الكثرة في الوحدة ا 0 0 00000000000 
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كلمة كن جو اوه ماك ولو دا د لو لز م لوا اد ا ال ا ا ال م 
كر قا ١‏ 0 و 
كته الات الا الحو عع ولط ع لع لم وه اتا لامو لذ الي لوول ا 
الكيمياء انو ان لاف لوه امه اد تر لقف اود و ما 2*5 00 
نيلة القَئر 0000 **ظ اا 
المراد 10 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ [ [ [ [  [‏ 010 000000 
المراد 12*59 ع ا لعو ا الل الك 11 
المريد لمعمو ف مق وم العاف رمعا عا لج علا ور داع وزوزء لوأو ووه اوه لوطا ا دباع لال و اق الا ع جر 
مقام الشهر د م ا طلا قما عدن مه دروا 0 اواك لم86 2*3*5ظ2ظ2 اا 1 
الملامتية 15*70 م عط اه 1 حلط 9/0 
الموت الاختياري اا 1[ ذا 
الموحد ا اا 00 0 
التاقوس: الجذبة 10611011 ا 0 
الهوية ااا ااا ا 
واحد الزمان ا 1 ا ا 
الوارث للمرتية المحمدية اوعه ووو ولوق فوا وق ومع عاو ال مط وم او ما 2111 
الوجود الساري العامة ومن اعقاو وك 1 وق لوال ف ال للم لوطو مر و ا مق 
الوجود يعد الفقدان اا 
وحدة الوجود ا لام عمجمو لمق جا وال وو ا لو ولف الوه لاا ا 6 
الوصل الام وخ م لاا 6 نوا لل واوا وه اناا أله ااااع سا مدمال ااا 
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(الذكر) 00000000111 0 ا اا 0 
حرف الباء 5500 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1ز1[ذ[ [ [ [ [ [ [1ذ101 
حرف التاء موا وأو وح 7 ما ل اس لواو لخ لأا و و ف ا 1 اله 
حرف الثاء 101111( 
حرف الجيم للع ا رم عاائه آمو ام ل أدوئ مك أ هوزة ةولق لوكو ووه لاه ل فم لوطاو لوه لط 111 
حرف الحاء و سكاجا و لوك للضم توف وولطط ‏ اللعالل الول ابابش اللو 1 
حرف الخاء ع ا وما لاع نال جاه لطا اط م مل ل اطاط مواق ا د قا 
حرف الدال حكن ا ا انل وق الوم ل او و ا ل 1701 
حرف الذال 00[ ااا 
حرف الراء امكف ل سس سا لوق وو وود قلق امطا لكو اللو لوس 111 
حرف الزاي رواج كه لق أو وار أيه االال عمل جو اترن اماو ليللاو لماو الاج ولا اناا ا 1 
حرف السين او ال عا مطل لاله عع عله لماه ععل 1610182والة لوالو ما 0 1م1135 
حرف الشين 0 
حرف الصاد اواو عع ا ل ا قا 
حرف الضاد ا 
حرف الطاء اس ل ا ل ا لوا و0 وف و اما لوالو ا ا 
حرف الظاء اط عوط له وقد كه فوا نجه لق 1ن ااه وده لواو امو مق ل ا ا 
حرف العين 0 1[ 1[ 2101( 
حرف الغين اول ا ناوه مامه زد وأ كل لو لاج لص ا للا مل لو داق امامو ا ل ا ا 


العارف بالله مصطفى بن كمال الدين البكري رمف 


حرف القاف ادفو وموم لم لمق م كي وس مركم وأا ول مفو اس م1517 
حرف الكاف مالم الما امد ع و ال دالا ع ايام عاو وود كان طق الا اع ا 7 
حرف اللام طق سق نا مط عاط اا وو نوق ف ونأوة الود اا ا او ا 
حرف الميم 000 ااا 
حرف النون وم او اطاط لوو ل ل لاو ال عه و 4 ا دهي 
حرف الهاء وسح الامو أو لاط نس م ما ده وام 7ج 6 القت او دل رو لك لق ا 7 663 
حرف الواو مس مون لمجو الس بتاع لماه ته اع ما و تامو ا 06 
حرف لا لمكم ع سو ا انج وؤا نوو لعا اق لك م او ل 6 
حرف الياء لاطو لحارم حمق اك وق كاف مل ةا أو او خا قا ا عاة اا 1؟ 
(خاتمة ومتاجاة ودعاء) 1 0 0 اا 
خاتمة المخطوط الع لسكا وااو و للج احم او لال له لاود 1 066 
فهرس اللاصطلاحات اوم ل أ ل ا ماع امل وكا اال لوف لاو ا 68176 


